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RESUMO

Trata-se das concepgbes de direito, justica, sociedade, estado e
poder politico na doutrina de Santo Tomas de Aquino.

ABSTRACT

A general presentation_of the concepts of Law, Justice,Society, .
State and Political Power, according to Saint Tomds Aquino’s doctrine.

1. A IDADE MEDIA - SITUACAO HISTORICA

Com a desintegragdo do Império Romano do Ocidente e a organizagao
dos Reinos Barbaros, a Igreja manteve-se como poderosa instituicao, cuja
influéncia e forga se fizeram sentir, de forma crescente, durante a Idade Média.

Dotada de grande poder econdmico, gracas as diversas doagoes e as
esmolas dos fiéis, aos tributos exigidos e as isengdes de impostos consegui-
das, a Igreja acumulou imensa riqueza, principalmente representada porbens
moveis e imoveis.

A imposigao do celibato do clero, no Século X, revelou-se como uma
insubstituivel garantia de preservagdo dos bens eclesidsticos como pa-
trimdnio da Igreja, vez que excluia quaisquer direitos a eventuais herdeiros
dos sacerdotes (na ldade Média ndo era reconhscido a filhos ilegitimos o
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direito sucessorio a heranca paterna).

Em uma sociedade em que a terra se afirma como a base de toda a
riqueza, o fato de a Igreja ter-se convertido na maior proprietaria de terras
influiu, de forma consideravel, em sua influéncia nas questdes politicas e
espirituais da Idade Média.

As instituigdes politicas da Idade Média ofereceram um quadro de total
anarquia.

A partir do Século IV, foi marcante a ruralizagéo da sociedade ocidental.
A vida urbana se mostrava manifestamente reduzida, nao so pela falta de
seguranca das cidades atraidas pelas invasdes germanicas, o que acarretou
a destruicdes de inimeras delas, como também pelo declinio demografico
causados pelas guerras, pela fome e pelas epidemias de peste.

No inicio, os barbaros ndo obedeciam a regras juridicas certas e
determinadas, eis que eram regidos por costumes 0s mais variados, que
refletiam a diversidade étnica.

Ressaem, aqui, uma concepgao de poder real mais dirigida a figura do
rchefe guerreiro", do que um "chefe de estado" e a utilizagao do regime de
personalidade das leis, segundo o qual os individuos seriam julgados de
acordo com os costumes de seus ancestrais.

Tal situacdo histérica sucumbiu, gradativamente, a dois relevantes fatores:

1. a influéncia das instituigdes do Império Romano, que se impuseram
aos chefes barbaros em virtude de sua importancia histérica como paradigma
de uma ordem politica estavel e na qual estes se inspiraram;

2. a unidade religiosa conquistada tanto através da agdo evangélica da
Igreja, como por instrumentos repressivos, tal como a Inquisigao, criada no
Século XIlI: o combate as denominadas "heresias" manteve a Igreja como

—tnica-instituicdo detentora-das crengas e ideologias do homem medieval —
sobressaem, aqui, por exemplo, as organizagbes de empreendimentos mili-
tares (as Cruzadas) contra os seus inimigos, fossem eles heréticos, pagaos
ou infiéis.

Deve ser posto em destaque, ainda, que a autoridade da Igreja, naquela
época, se manteve porque, durante longos anos, o clero constituia a maior
parte de uma minoria intelectual, j& que detinha o controle da educacgao.

Monopolizando quase que totalmente a leitura e a escrita e dominando
o ensino, a Igreja dirigiu todas as atividades culturais e enunciou 0s principios
politico-juridicos que nortearam a Europa medieval.

Assim, a sdlida estrutura, centralizada e hierarquizada, da lgreja - cujo
chefe supremo e absoluto era o Papa - transformou-a num verdadeiro Estado,
com imenso poder e cujos limites ultrapassavam as questoes espirituais,
estendendo-se igualmente as questdes politicas, inclusive a vida dos mem-

bros da sociedade, editando, v.g., preceitos relativos a familia, tais coimo
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2. IDADE MEDIA, SITUAGAO JURIDICO-POLITICA O SURGIMENTO DA
ESCOLASTICA

As concepgdes racionalistas-humanisticas da idade moderna conce-
beram a Idade Média como um paréntese da histéria, como um periodo
plasmado por ideais religiosos que a transformaram numa época mistica da
histéria da Humanidade.

Todavia, hodiernamente tais concepgdes tém sido superadas pelo en-
tendimento de que o pensamento cristdo da Idade Média representou um
periodo de relevante importancia, por ter sido uma época de transicdo
histérico-teérica para o mundo moderno; uma transi¢do da antiguidade para
a modernidade.

O pensamento teoldgico-politico cristdo, na Idade Média, apresenta
duas verténtes essenciais: a paulino-agostiniana e a tomista, ambas re-
algando o valor da transcendéncia monoteista cristd e a influéncia das
Sagradas Escrituras no sistema politico-juridico entdo existente.

No que se referia aos figis cristdos, presenga laica na comunidade
eclesidstica, o pensamento politico se deparou com uma série de problemas
até entdo inéditos, os quais concerniam ao modo de participagdo do homem
nas comunidades eclesidstica e estatais e a propria relacdo da Igreja com o
Estado, j& que a pureza e perfeigdo divinas, ilimitadas de per si, eram
contrapostas a natureza pecaminosa e limitada do mundo terreno.

Ao Império Carolingeo sucedeu, sob o dominio de OTO | (912-973), Rei
da Germaénia, o Sacro Império Romano-Germanico, do qual nao fazia parte o
reino da Franga.

O mundo medieval ocidental foi inicialmente concebido como uma
unidade, em virtude das influéncias do legado romano e do Cristianismo
universalista. O centro de convergéncia do poder politico, naquela época, era |
0 Sacro Imperador Romano-Germanico, herdeiro dos Césares, cuja autori-
dade se estendia sobre todo o mundo cristéao.

A Igreja e o Estado formavam uma unidade denominada Republica
Christiana; os poderes espiritual e temporal eram considerados como os dois
Suportes necessérios de uma sociedade Unica e universal, composta de
membros unidos pela mesma fé.

A Unica diferenga entre os dois era a sua finalidade, que por si prépria,
gerava a necessidade de sua unido harménica e complementar: a Igreja devia
assegurar a procura de Deus e a salvagdo dos homens (aeterna felicitas) e o
Estado devia assegurar a existéncia pacifica e ordenada dos homens no
mundo terreno (temporalis tranquilitas).

No Século XllI, contudo - época na qual viveu Santo Tomas - 0 Sacro
mpério estava quase totalmente desarticulado.

Em todo o mundo as cidades se organizavam autonomamsnte.
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mesmo tempo em que as Monarquias, como a Franga e a Inglaterra, véao
se constituindo em Estados nacionais e centralizados.

Naquela época, com base na doutrina teocentrista, a Igreja procurou,
ela propria, ser o centro do Mundo, uma autoridade maxima que se pretendia
universal.

Diante desse quadro, os conflitos entre o entdo Imperador Frederico I
(Rei da Sicilia, que seria excomungado em 1245) e o papado eram constantes,
ja que este ultimo também disputava a hegemonia.

Tamanha era a instabilidade politica, naquela época, que, dentro da
propria estrutra eclesiastica, as disputas pelo poder eram freqientes.

No ano de 1309, sob intervengéo do Rei da Franga, Felipe IV, o Belo, a
sede do papado é transferida para Avignon, & permanecendo até 1377. Até
esse ano, so foram eleitos papas franceses, submetidos a autoridade dos reis
da Franca.

Ap0s o "cativeiro de Avignon", seguiu-se o Grande Cisma do Ocidente,
i.e., 0 surgimento de dois papas: Clemente VII, em Avignon e Bonifécio IX,
em Roma (1378). Em 1409, apds o concilio de Pisa, passaram a coexistir trés
papas, eis que, com a eleicdo de Alexandre V, seus dpis predecessores
(Bento Xlil e Gregorio Xll) recusaram a demitir-se.

A reunificagdo so aconteceria em 1418, apos o concilio de Constanga,
quando assume Martinho V. Por essa época, o poder papal ja estava fran-
camente enfraquecido frente ao colégio dos bispos. A Igreja ja ndo mais era
uma autoridade incontrastavel e ja no final da Idade Média sofria forte
0posigao.

No campo do Direito, o Século XllI apresentou considerdavel mudanca
nas estruturas juridicas que o antecederam.

As_instituicbes feudo-vassdlicas _passaram a um _plano__secundario,

sobretudo em Francga e Inglaterra.

Tanto o poder real como o de alguns principes territoriais foi considera-
velmente reforgado. A nogao de Estado como corpo politico juridicamente
organizado ja aparecia em diversos sistemas mondrquicos.

A velha hierarquia feudal, enfim, foi gradativamente sendo substituida
por uma organizagcdo administrativa estatal, ressaindo, nesse particular, a
influéncia do comércio internacional, que superava a economia ruralista.

A lei reaparecia como fonte do Direito, ao lado dos costumes. Os reis,
cujo poder se afirmava com base nas teorias jusnaturalistas teocraticas,
legislavam nas matérias administrativa e financeira, e sé encontravam limites
no direito natural.

O costume se sobressaia como fonte principal do Direito civil. Contudo,
por necessidade de seguranca juridica, principalmente no Século XV, os
costumes iam, pouco a pouco, sendo reduzidos a textos escritos.




O Direito- canénico atinge seu apogeu nos Séculos Xl e XlIl. Encon-
trando-se mais ou menos sistematicamente codificado, foi objeto de profunda
andlise de juristas e tedlogos formados nas Universidades.

A sua queda sG viria ocorrer no Século XV, por efeito do Grande Cisma
do Ocidente e a laicizagdo do Direito.

No Século XIll, em franca Oposi¢ao ao sistema juridico feudal, as regras
juridicas passaram a ser aplicéveis a todos os membros de um territério ou
de um grupo social determinado que gozasse de relativa autonomia politica.

Na filosofia, a questdo fundamental foi O problema da reafirmagao da fé
para assegurar a salvagio do Homem. Dai a Sempre constante preocupagao
em acentuar a doutrina crista, o que acarretou a importancia acentuada da
Teologia.

Nesse periodo, o pensamenio de Arisidteies, que se identificava com a
filosofia crist, foi intensamente estudado pelos juristas e tedlogos eclesiasti-
cos, como forma de melhor fundamentar e defender a Fé Crista.

No Século XIlI, principalmente por influéncia de Alberto Magno (Doctor
Universalis) e Santo Tomas de Aquino (Doctor Communis), surgiu a
Escoldstica, corrente filoséfica que passou a dominar o pensamento cristao,
até aquela época dominado pelas idéias de Santo Agostinho.

A filosofia escoldstica constituiu na segunda metade da Idade Média, a
ultima fase do pensamento cristdo, tendo sofrido substancial influxo da
filosofia classica.

Os pensadores escoldsticos redescobriram as obras da antiglidade
classica - principalmente as de Aristételes - e as estudaram através de um
método dogmético e com a particular finalidade de concilid-las com os dogmas
religiosos da época.

A Escolastica foi assim denominada em virtude de ter sido a doutrina
filosdfica _ensinada. nas-.escolas-e- universidades;-as- quais tiveram como
primeiro incentivador o Imperador Carlos Magno, o qual pretendia dar a seus
suditos uma variada educagdo visando a preparagao tanto de uma classe
dirigente, como dos funcionarios do governo imperial.

Atribui-se a escolastica tomista a sistematizagdo mais coerente da
filosofia cristd, até entdo dominada pelos conceitos de sobrenatural e natural,
fé e razao, teologia e filosofia, elaborados pela patristica.

3. RESUMO BIOGRAFICO

Pertencente a uma familia nobre da cidade italiana de Aquino (os seus
pais s&o descendentes dos condes de Aquino), Santo Tomas, filho do conde
Landolfo de Aquino, nasceu em Rocca Secca, reino de Napoles, no ano de
1225.

Viveu numa época em que as estruturas do feudalismo j4 estavam
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consolidadas e num momento em que o comércio estava intensificado; o que
iacilitou o intercAmbio entre os povos e 0 acesso a obras até entao desco-
nhecidas, especialmente aquelas de tradugao arabe.

Recebeu a primeira formacgao intelectual no mosteiro de Monte Cassino,
pelo abade Sinibaldo. Mais tarde, estudou logica e artes liberais na Universi-
dade de Népoles, recentemente fundada.

Vencendo forte oposi¢ao familiar, ingressou, em 1243, aos 18 anos, na
Ordem dos Dominicanos, os quais o enviaram a Paris e a Col6nia, onde
completou os estudos teologicos e filosoficos sob a orientagdo de Alberto
Magno (1206-1280), que sobre ele exerceu profunda e duradoura influéncia.
Naquela época, os estudos de ciéncia natural e de teologia avangavam sob
a influéncia do aristotelismo.

Ordenado sacerdoie, retornou em 1252 a Paris, onde iniciou seu
magistério académico. Por essa época, redigiu sua primeira obra, o Comen-
tério aos Quatro Livros das Sentengas de Pedro Lombardo (1254-1256), e
escreveu o opusculo Contraimpugnantes Dei cultum et religionem, em defesa
das ordens medicantes que viam contestado pelos mestres seculares o seu
direito de ensinar na Universidade de Paris.

Em 1257, por intervencdo pessoal do Papa Alexandre |V, recebeu a
licentia docendi, e passou a exercer sua atividade de mestre em teologia.

Em 1259, obteve o titulo de doutor em teologia. Nesse mesmo ano, foi
chamado a ltdlia, onde, na qualidade de tedlogo da Corte Pontificia, acom-
panhou o Papa durante 10 anos.

Nesse periodo, fez numerosos comentarios as obras de Aristételes,
notadamente a Fisica, a Metafisica, ao De anima, a Etica a Nicémaco e a
Politica. Também a esse periodo pertencem quase todas suas obras de maior
relevo, desde a Summa contra Gentiles até as Quaestiones disputatae além

—da Summa Theologiae, iniciada em 1287.

No outono de 1269, foi novamente chamado a lecionar na Universidade
de Paris. A partir desse ano, até 1273, periodo considerado como ponto
culminante de sua atividade universitaria, teve de defender Aristételes das
acusacoes de paganismo, feitas por agostinianos conservadores e das inter-
pretacoes averroistas de Siger de Brabante e Boécio de Dacia, professores
da Faculdade de Letras.

A partir de 1272, encarregado pelo capitulo da provincia romana da
Ordem, iniciou, em Napoles, um situdium generale. Neste periodo, além de
continuar na composigao da Summa Theologiae e nos Comentarios a
Aristoteles, dedica-se, também, a pregagao popular.

Em janeiro de 1274, convidado por Gregdrio X, parte para Lyon, a fim
de tomar parte no Concilio ecuménico ("Lyon II"') que 14 iria se realizar.

Duranie a viagem, foi acometido de grave doenca. Recolhido 4 abadia

iense de Fossanova, faleceu em 7 de margo de 1274.
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Em 1323 foi canonizado por Jodo XXIIl. Nos Séculos XV e XVI, foi-lhe
outorgado o titulo de Doutor Angélico, mas ja no final do Século XllIl era
conhecido por Doutor Comum.

Em 1567, Pio V proclamou-o Doutor da Igreja e, em 1880, por Ledo XlII,
foi-lhe conferido o titulo de patrono das escolas catdlicas, época na qual o seu
pensamento assumiu a condigdo de doutrina oficial da Igreja.

Santo Tomés foi possuidor de indole serena e concentrada. Seguiu, por
toda a vida, um curso retilineo e consistente, dedicando & ciéncia e a teologia
toda a sua imensa capacidade de trabalho.

Possuia conhecimentos inacreditavelmente variados, tendo sido um
leitor habitual de escritos religiosos, assim como se interessava pela enorme
contribuigao literaria legada pela cultura pagd, que muito influenciou seu
pensamento.

Santo Tomas, com efeito, nao discriminava as culturas grega, latina e
judaica. Era francamente destituido de qualquer preconceito de ordem intelec-
tual.

Sua obra revela grande otimismo, que alguns qualificam como singelo;
conscio da insuficiéncia do espirito humano face a muitos mistérios impene-
traveis, demonstra inabaldvel confianga no carater racional do ser humano e
na disposigao ordenada do mundo.

Corpulento e de avantajada estatura, a cabega um pouco imponente e
um pouco calva, olhar penetrante, atraia logo atencéo.

A originalidade de sua doutrina, e limpidez e rigor de seu pensamento,
surpreendiam a quem quer que assistisse as suas aulas.

Sua calma imperturbavel, sua manifesta simplicidade e humanidade
profundas, uma dogura nunca desmentida, mesmo diante de ardentes dis-
cussOes com seus mais ferrenhos adversarios, refletiam a pureza de sua
contemplagéo intelectual e a santidade de seu carater e vida.

Sua alma, aberta a tudo o que é nobre, bom e verdadeiro, desconhecia
os abismos da miséria humana.

4. SANTO TOMAS DE AQUINO - CONCEPGOES DE DIREITO E JUSTICA

Filho de seu tempo, todo filésofo submete-se, sob varios aspectos, as
influéncias do ambiente sécio-histérico-cultural em que vive.

Dai porque o pensamento filoséfico deve ser interpretado em fungao da
mundividéncia peculiar ao homem nas sucessivas etapas do seu desen-
volvimento.

O Século Xlll foi um cendrio de grande efervescéncia filoséfico-cientifica,
cujas causas principais foram: a) a influéncia das culturas drabe e judaica, b)
a redescoberta da obra aristotélica e ¢) o movimento intelectual qus emanava
da Universidade de Paris.




Por esse periodo, a Escolastica atinge seu apogeu com Alberto Magno
o Santo Tomas de Aquino.

A filosofia arabe de raizes helénicas, principalmente gragas as obras de
Avicena e Averrdis, teve grande influéncia no pensamento Cristao do Século
Xl

Avicena destacou-se como um pensador profundamente religioso.

Jé Averrdis passou a posteridade como os seus Comentarios sobre as
Obras de Aristdteles, sobressaindo-se como o pensador islamico helenista
que mais influiu sobre os escoldsticos. Por volta de 1230, devido ao apoio de
Frederico I, entdo Sacro Imperador Romano-Germanico, suas obras foram
traduzidas e, em 1243, quase todos os seus escritos ja eram acessiveis aos
tedlogos ocidentais.

O desenvolvimento dos estudos sobre o aristotelismo nas Universi-
dades cresceu ao ponto de ter sido proposta, principalmente por Siger de
Brabante, a tese de que os estudos filoséficos deveriam ser desvinculados
dos estudos teoldgicos, o que pds em xeque a harmonia da fé com a ciéncia,
tal como assim o defendiam os tedlogos da época.

O pensamento de Santo Tomas de Aquino foi uma tentativa de harmoni-
zar a razao e a fé. Pretendeu o Doutor Comum depurar o aristotelismo das
impurezas metodoldgicas que se lhe pretendia aplicar e integra-lo organi-
camente na teologia, de forma que aquele servisse como fundamento para
esta e ndo como causa de rupturas epistemoldgicas.

Dai porque os conceitos aristotélicos, na Escoldstica tomista, devem ser
analisados e interpretados com base nas concepgoes de Santo Tomas e a
luz do pensamento aristotélico original.

Santo Tomas de Aquino, longe de pregar uma total separacao entre
filosofia e teologia - distintas apenas por sua finalidade: a primeira.investiga
as coisas enquanto objetos independentes de pesquisa, a segunda as con-
sidera como manifestacao da grandeza de Deus -, demanda intima colabo-
ragao entre as duas.

Para o Doctor Communis, a razao e a fé nao podem se contradizer, vez
que emanam de fonte comum.

Se a razao ajuda a aceitar a fé, esta ajuda a inteligéncia a penetrar na
verdade das coisas.

E arazao que permite ao intelecto a apreensao da esséncia real das coisas,
ja que o sentido so fornece ao Homem um conhecimento aparente delas.

Contudo, ha determinadas verdades que escapam do alcance da razao

- verdades reveladas - mas que sao igualmente necesséarias aos homens,
especialmente quando digam respeito a Deus.

sproblemas, a fé fornece um certo nimero de solugdss, das quais

arazao node fazer uso com seus proprio recursos.




Dessa forma, o processo gnosiolégico principai pelos sentidcs e, a pan
deles, eleva-se a Deus. Como ser sensitivo-corpéreo, o homem depende d
experiéncia de seus sentidos para a aquisicao de todo o seu saber, inclusiy
para o conhecimento das coisas divinas.

Com essa argumentagao, o Doutor Angélico logrou conciliar a 16 e,
razéo, a teologia e a filosofia.

As idéias de Santo Tomas acerca da Justiga, do Direito e dc Estadg
como parece Obvio, refletem, embora de maneira peculiar, as concepcdeg
filosdficas e teoldgicas gerais do pensamento cristéo da baixa Idade Média,

A situacdo histérica, aqui, revela-se como de grande importancia. Santg
Tomas, ao contrério de Santo Agostinho, nasceu em um mundo distante da
crise sécio-politica na qual este ltimo viveu e desenvolveu sua obra.

O Século Xl retratava novas foimas de vida social, vale dizer, umg
sociedade em formacéo, na qualja apresentavam nitidos contornos os futuros
Estados modemos.

Segundo Santo Tomds, a aspiragéo para Deus, implicita nos seres
irracionais, revela-se explicita no homem, vez que criado & imagem e seme-
Ihanga de Deus; o homem, por sua propria natureza, € capax Dej, i.e., capaz
de conhecer e amar a Deus.

A nota essencial que individualiza o Aomem perante os demais seres
corporais € a razao e o agir livre e espiritual.

A moral tomista ("agir moral") é conceituada como um movimento da’
criatura racional para Deus; a virtude, a seu tirmo, traduz-se numa disposi(;éof
ou inclinagdo do homem para agir segunde a razac.

J

Conhecendo e amando a Deus, o Homermn, por conseguinte. nass:

3 d
sentir também o amor. Os meios que conduzem a essa finalidade da realj- |
zagao plena no conhecimenio & no amor de Deus, séo os atos huma: ©s,_nog.

___quais o livre-arbitrio & elemento-decisiva— - - ‘

A razéo forece & vontade o objetc do seu querer e os motivos da;
deliberagdo; a vontade humana, irresistiveimente, se sente atraida pela idéia |
do Bem. ¢

Enquanto o Bem universal move natural e necessariamente a vontade, |
esta, quanto aos bens particulares, permanece livre quanto aqueles que pode
escolher ou ndo escolher (libertas exercitiiy e escolher um ou outro (libertas |
specificacionis).

Se o livre arbitrio & o pressupostc subjetivo do ato moral (ie.. o]
movimento do Homem racional para Deus), o contetido objetivc desse zto, f
enquanto ato humano, é analisado enquantc bom ou mau, em si mesmo. ‘

O agir liviemente é bom se e na medida em que participa do ser em que *
realiza a necessaria perfeicdo, e mau, no case ~ontrario,

A finalidade ou intericés. slemars
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ciona a bondade do querer e do agir da liberdade humana a sua conformidade
com a Vontade Divina, enguanic causa de todo o Bem existente.

A partir dessas colocagGes, Santo Tomas parte do conceito de razéo,
para expor suas idéias acerca do Direito.

A lei, para o Doutor Angélico, ¢ uma regra, uma medida relativa as agoes
humanas, cuja nota essencial é a razao.

Mas a razdo nada pode querer se ndo guardar conformidade com a
natureza das coisas. A lei traga regras relativas as agdes humanas, mas néao
pode fazer com que o homem ultrapasse as condicGes de sua propria
natureza.

Dai porque & evidente o principio segundo o qual a lei, para ser
cheervada, deve ohedecer a certas exigéncias.

Se a lei se dirige a uma comunidade, deve-se distinguir tantas leis
quantas forem as comunidades.

A primeira comunidade e, obviamente, a maior delas, € a comunidade
governada por Deus, Legislador Supremo e fim ultimo de todas as coisas.

A inteligéncia divina fornece ao homem, com a sua lei, o conteudo, a
direcao e a sangao dos seus atos morais (movirmnentos para o conhecimento
de Deus); ao mesmo tempo, com a sua Graca, move-o, eleva-o e assiste-o.

Todas as criaturas inteligentes e naoc inteligentes estao sujeitas a esta
lei eterna (lex aeterna), inscrita, de algum modo, em sua propria natureza.

Todavia, enquanto os animais irracionais realizam inconscientemente
sua atividade, numa obediéncia natural e pacifica, o homem, como criatura
racional e livre, reflete essa lei eterna, na medida em que pode conhecer a
sua finalidade e agir livre e conscientemente.

Desta forma, o homem, por sua propria natureza, possui uma inclinagao

—maturai para participar da lei eterna atrevés de seus atos e fins. Esta partici-

pacac é regida pela lei natural, norma ultima do agir humano na comunidade;
mediante a lei natural, Deus é o principio exirinseco do agir moral.

Através da lei natural, o homem participa da lei eterna regido por
principios comuns: fazer o bem e evitar o mal.

Dai se infere um fator metafisico que norteia o agir humano: suas agoes
se desenvolvem por livre expressdo de sua vontade, mas se revelam deter-
minadas por regras que se descobrem inscritas em seu propric coragao,
inferidas por meic de critérios metafisicos.

Nas palavras do Doutor Angélico:

"Dissemos jd gue a leindo é outra coisa sendo o perfeito ditame da razao

prética por parte do soberanc que goverrnia uma sociedade perfeita. Mas

é ciaro que sendo o mundo governado pela Providéncia Divina, toda a

Df
comunidade do universc sstd regida pela razdo de Daus. E por cori-




lei, sendo de Deus, como de um soberano do universo. E j4 que a razéo
divina ndo concebe nada no tempo, mas sé na eternidade, como se djsse
no livro dos Provérbios (8,23), dai vem que temos de chamar eterna a
dita lei.

Como se disse acima, a lei pode considerar-se de duas maneiras, jd que
€ regra e medida: como esta em que mede e regula e como ests no

as demais criaturas o homem estd dirigido pelz Proyidéncia de urm modo
rmeihor, enquanto estd sob dire¢do da Divina Providéncia, e assim dirige
ascoisas para seu proprio bem e dos demais. Daique o homem participa
da razdo eterna, pela qual se inclina naturalmente a devida ordem dos

(in Tratado da Lei, Artigo 12 jtem 3; Artigo 22 jtemn 3).
A lei natural, no entanto, estabelece apenas principios que devem

Nas palavras de Santo Tomas: -
"Alei é um certo ditame da razao pratica, como j4 se disse. Tal processo
parece que se encontra tanto na raz&o pratica como na especulativa,

particulares.

E primeira dificuldade, portanto, pode-se responder que a raz&o humana
ngo pode participar plenamente do ditame da razdo divina, sa E
Uma maneira imperfsita, Segundo o seu modo de sar £, portanio, assim
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como pela razdo especulativa participamos da sabedoria divina e

chegamos ao conhecimento de alguns principios comuns, ainda que nao

ao conhecimento perfeito de qualquer verdade que se encontra na

ciéncia divina, do mesmo modo, da parte da razdo prdtica o homem

participa naturalmente da lei eterna, segundo certos principios comuns,

ainda que ndo abarque todos os casos em cada um dos seus movimen-

tos particulares, tal como estes que se contém na lei eterna.

E, portanto, é necessdrio que a razdo humana va mais adiante, san-

cionando pela lei algumas ag¢odes particulares”.

(in Tratado da Lei, Artigo 3% item 3).

Mas estas leis humanas, dotadas de positividade, podem se revelar
insuficientes ou imperieitas, dada a imperfeigao propria a condigao humana.

Dai a necessidade de uma lei, igualmente dotada de positividade, que
corrigisse as imperfeigoes da lei humana: a lei divina, uma lei clara e infalivel,
cujo contetido é aceito como verdadeiro e imutavel pela agdo humana.

Essa lei divina se divide em lei antiga (o Antigo Testamento) e lei nova
(Novo Testamento), e, de certa forma, € lei positiva, porque € lei posta, le
dada a conhecer por Deus ao conhecimento dos homens, incapazes, por sua
propria natureza, de determinar, por si mesmos, todas as aplicagdes praticas
da lei natural.

Ainda nas palavras do Doctor Communis:

"Além da lei natural e da lei humana, foi necessdria a lei divina, para
guiar a vida do homem."

(in Tratado da Lei, Artigo 4%, item 3).

Nesse particular, pode-se inferir que as idéias de Santo Tomas acerca
das aplicagées, na pratica, da lei natural séo verdadeiros principios de
“hermenéutica juridica, vez que deles pode-se inferir que tais principios con-
duzem, dependendo do tempo e lugar, a mais de uma solugao para os
problemas praticos.

Dentre as varias possibilidades de escolha conciliaveis com a razéo
humana, cabe ao legislador efetuar uma escolha segundo os principios da lei
natural, conforme critérios de utilidade, aferidos no caso concreto.

Outra conclusao a que se pode chegar, acerca do sistema juridico
tomista € a formulagdo, com sete séculos de antecedéncia, da concepgdo
escalonada da ordem juridica (stufenbau), defendida no Século XX por Adolf
Merkl, Hans Kelsen e Carré de Malberg.

Basta notar que Santo Tomas concebe um sistema juridico que vai da
lei eterna a lei humana, esta ultima seguindo principios hermenéuticos conti-
dos na lei divina.

A proprla lei humana (aqui entendida no sermr*o de Dnﬂm DOQI vo) lira
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principios hermenéuticos hauridos da lei divina, igualmente positiva e incon-
trastavel, porque de origem puramente divina.

Veja-se, desde logo, uma prévia concepgao da teoria dos principios
gerais do Direito e, mais modernamente, da distingao feita por Ronald Dworkin
entre regras e principios juridicos - aquelas concretizagbes praticas destes,
intrasistematicamente.

Revela-se, aqui, uma profunda intimidade, uma sensivel interpenetragéo
entre Direito e Moral, gragas a uma concepgao teocéntrica do Direito, fruto de
uma concepgéao teocéntrica do universo, do mundo e da prépria vida.

A estrutura, de tao sistematica formulada, ndo pode ser compreendida
sem uma visao global; qualquer.andlise parcial e fragmentado de sua teoria
corre o risco de ser incompleto e de resultar em conclusdes errdneas.

Santo ‘Tomas, acerca da sangdo, entende que a observancia ou a
transgressdo da ordem por parte do homem, cujos atos se diferenciam da
atividade natural gragas a sua liberdade, deve ter como conseqiiéncia um bem
ou um mal.

Assim, levando em conta que sdo pessoais as atividades humanas, as
sangdes se revestem igualmente de um carater pessoal.

Devem provir de um legislador, e serem aplicadas em forma de recom-
pensa pela observancia da "reta ordem", ou de castigo por sua transgressao.

Em Aristételes, Santo Tomads se inspira para conceber a justica.

Para o Estagirita, o problema da justiga é resolvido a partir do conceito
de igualdade, que se apresenta bipartido: igualdade entre iguais, que preside
as relagdes de troca (justica comutativa) e igualdade entre desiguais, quando
se pde a questao das desigualdades naturais (justiga distributiva - deve-se
tratar desigualmente os desiguais, na medida em que se desigualem e na
proporgao de seus méritos.e deméritos). - - e :

O Doutor Angélico incorpora ao seu pensamento esses conceitos aris-
totélicos e acrescenta o de justiga legal, que determina as obrigagGes dos
individuos para com a sociedade e o Estado, que sdo pré-determinadas por
lei; lei esta que, elaborada pelo legislador, deve incidir sobre as circunstancias
as mais variadas, sem contudo perpassar os limites tragados pelo Direito
Natural.

De outro turno, fiel as suas concepgoes de lei humana e lei natural,
afirma que uma agao humana sera tanto mais justa quanto maior for sua
adequagdo a regra da raz&o; e a lei natural é a primeira regra da razao (I, I,
104, 5). Dai se pode inferir a forga dos principios contidos na lei natural, como
condicionantes da retidao, da justica das leis humanas, postas pelo homem.

Assim, a aplicagao da justi¢a, pelo direito positivo, humano ou divino, ¢
determinada pela lei humana ou divina, de acordo com o caso concreto.
Havendo confronto entre a aplicacdo da lei humana e os principios da lei
divina, esta prevalecera sobre aqusle.




o fundamento do direito positivo, pois, segundo Santo Tomas, sera dado
sua adequagdo com a lei divina.

por fim, afirma Santo Tomés gue a justica ndo é um conceito de analise
introspectiva, porgue ninguém pode ser justo consigo mesmo, mas envolve
uma relagao de alteridade.

Dal porque pressupbe sempre a presencga de ego e alter, segundo uma
relacéo de proporgao entre ampos:

Justitiae proprium est inter alias virtudes, ut ordinet hominem in his quae

sunt ad alterum

summa Theologica, 1% 2%., G. 5, art. 1.

Trata-se, aqui, de um conceito de justica voltado para o aspecto social
da vida humana que iria ter repercussoes durante muitos séculos, influen-
ciando diversos jus-filésofos, um dos quais viria a ser Dante Alighieri.

A mesma concapgae onidgica o homem determinara e condicionara
as concepgies tomistas acerca da sociedade, do poder politico e do Estado.
como bom aristotélico, todavia, deduziu esies conceitos de principios empiri-
cos, e nac transcendentes.

Todavia, a fidelidade a sua formacéo cristd o impele a colocar como
causa primeira desses fendmenos sociais a Divina Providéncia, a Inteligéncia
Divina.

pOF
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5. SANTO TOMAS DE AQUINO - A SOCIEDADE, O ESTADOC E O PODER
POLITICO

Para Santo Tomas a origem da sociedade, do Estado e do poder
respective decorre da propria natureza humana: assim como a alma depende
do corpo, e dentre 0s membros do corpo ha um membro principal que dirige
o0s outros (o coragao ou a cabega), assim também onde quer que haja um
agrupamento social deve haver um principio diretivo.

E, dessarte, na propria natureza humana que se encontram a origem e
a necessidade de uma autoridade social: o pai de familia, o chefe de uma
comunidade, nagao ou pais.

O homem necessita, como condigdo de sua plena realizacao, de uma
ordenagéo racional que Ihe possa proporcionar a justica, a protegao contra 0s
inimigos e a seguranga dos cidadaos, através da manutengao da ordem.

Destas necessidades conaturais ao género humano, emerge o advento
de uma organizagao politica como produto da vocagao inexoravel do homem
para a vida social - a sociabilidade, para o Doutor Angélico, é algo inerente a
propria condigao do homem, enquanto animal civico e politico (percebe-se,
aqui, a influéncia de Aristoteles).

A partir de tais conceitos, pode-se notar a presenca de um contratualismo,

rmando da sociedads e do Estado, teleslogicament2 considsrados

A




Dai porque o encargo de legislar, vale dizer, a existéncia de uma
autoridade politica, é imprescindivel a concretizagéo dos fing necessarios 3
manutengéo da vida social, e se dirige para tornar realizavel g satisfagédo do
bem comum.

O instrumento Para a perfeita garantia do bem comum - bem estar

sin temporis) e felicidade terrestre (beatitude hujus
vitae) - compativel com a busca de uma felicidade mais elevada, que nao

Todavia, embora considere a autoridade eideticamente divina, Santo
Tomas afirma que a titularidade do poder estatal deve Ser atribuida pela
comunidade, que se agrega a fim de se auto organizar ao redor de suas
proprias finalidades, e Que seria a razdo de existir d




Ja que, segundo a teoria tomista, toda autoridade provém de Deus e da
escolha da comunidade, faz-se necessario distinguir o poder e o exercicio do
poder, isto &, a relagao entre governantes e governados, ao lado do modo de
aquisicao desse poder e das formas de seu exercicio.

Dessa forma, um governo nao se fard obedecer, i.e., sera ilegitimo
quando exercite 0 seu poder contra 0s Mandamentos Divinos.

Da mesma forma gue um poder ilegitimo pode vir a legitimar-se, seja
pelo consentimento geral, seja pela investidura de um superior, 0 abuso no
exercicio do poder pode vir a ser resistido, ativaou passivamente, mas sempre
norteada pelas exigéncias do bem comum, que nao é apenas feito de justica,
mas também de ordem. Todavia, embora faga tais consideragdes, ndo admite
expressamente uma perturbagéo da ordem social.

No pensamento politico'de Santo Tomas nao se encontra um conceito
claro e preciso de Constituigdo, tal como entendida hodiernamente. Vislum-
bra-se, apenas, as nogoes de governo e poder.

A idéia de uma Constituicao s6 viria a aflorar nos séculos X1V e XV, com
as obras de Marsilio de padua, no Defensor Pacis e de Nicolau de Cusa.

O primeiro, fala da instituigdo de um Estado que, de acordo com a razao
humana, da origem & correta organizagao das fungdes e retine 0s elementos
estatais de tal forma que eles possam se influenciar mytuamente e s adaptar
ao todo social.

O segundo afirma que o papa € O imperador devem obediéncia as
normas do direito candnico e as leis imperiais, respectivamente, e que a
independéncia do seu poder s6 se exerce nos estritos limites fixados por estes
textos legais.

6. CONCLUSOES

A obra de Santo Toméas de Aquino sofreu diversas criticas e, ainda hoje,
h& quem mal a compreenda.

N3o raro seu home vem associado ao clericalismo € ao dogmatismo,
sendo tachado de mais um representante do periodo que se convencionou
denominar "obscurantismo medieval".

Trata-se, contudo, de uma conclusdo precipitada e deturpada, fruto de
uma leitura assistematica e descompromissada com uma analise critica de
seu pensamento, sem levar em consideragao o contexto histérico no qual
viveu o Doctor Communis.

Inobstante o seu conatural teor teoldgico, a obra juridico-politica de
Santo Tomas jamais poderd vir a ser menosprezada, vez que ¢ inegavel a
influéncia do tornismo na evolugdo do pensamento humano.
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