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Resumo

Baseado em uma revisao de literatura, este artigo objetiva abordar o fundamentalismo religioso por meio de uma critica embasada na teoria
freudiana, mas, sobretudo, na abordagem de Freud sobre a religido, articulada com ideias de alguns estudiosos do tema. Em sua obra,
Freud néo tratou sobre o fundamentalismo religioso, contudo, seu pensamento pode ser tomado como um aporte tedrico que contribui
para a compreensdo desse fendmeno contemporaneo alardeador. Por se tratar de uma forma de religiosidade complexa, que tem ganhado
influéncia social e forca politica em ambito nacional e mundial, fazem-se oportunas interveng¢des criticas sobre o fundamentalismo a
partir de varias areas do saber, como a psicanalise freudiana. As reflexdes desenvolvidas ajudam a perceber como a ansia pelo poder,
a agressividade, a intolerancia e a intransigéncia dos movimentos fundamentalistas podem ser compreendidas por meio do dinamismo
pulsional que move individuos e grupos agregados por identificagdes ideoldgicas.

Palavras-chave: fundamentalismo; Freud; religido; psicanalise.
Abstract

Based on a literature review, this article aims to approach religious fundamentalism through a criticism based on Freudian theory, but,
above all, on Freud’s approach to religion, articulated with ideas from some scholars on the subject. In his work, Freud did not deal with
religious fundamentalism, however, his thought can be taken as a theoretical contribution that subsidizes the understanding of this vaunting
contemporary phenomenon. As it is a form of complex religiosity, which has gained social influence and political strength nationally and
worldwide, critical interventions are made on fundamentalism from various areas of knowledge, such as Freudian psychoanalysis. The
developed reflections help understanding how the hunger for power, aggressiveness, intolerance, and intransigence of fundamentalist
movements can be understood through the drive dynamism that moves individuals and groups aggregated by ideological identifications.

Keyword: fundamentalism; Freud, religion; psychoanalysis.
Resumen
Basado en una revision de literatura, este trabajo objetiva abordar el fundamentalismo religioso por medio de una critica embasada

en la teoria freudiana, pero, sobre todo, en el enfoque de Freud sobre la religion, articulada con ideas de algunos estudiosos del tema.
En su obra, Freud no hablo sobre el fundamentalismo religioso, sin embargo, su pensamiento puede ser retomado como aporte tedrico

Revista Subjetividades, 21(2): e10333, 2021 1


http://periodicos.unifor.br/rmes
http://doi.org/10.5020/23590777.rs.v21i2.e10333

Thiago Araujo Oliveira

que contribuye para la comprension de este fendmeno contempordneo jactancioso. Por tratarse de una forma compleja de religiosidad,
que estd ganando influencia social y fuerza politica en ambito nacional y mundial, se hacen oportunas intervenciones criticas sobre el
fundamentalismo a partir de varias dreas del saber, como el psicoandlisis freudiano. Las reflexiones desarrolladas ayudan a percibir como
el afan por el poder, la agresividad, la intolerancia y la intransigencia de los movimientos fundamentalistas pueden ser comprendidas por
medio del dinamismo pulsional que mueve individuos y grupos agregados por identificaciones ideolégicas.

Palabras clave: fundamentalismo,; Freud; religion; psicoandlisis.
Résumé

Basé sur une revue de littérature, cet article vise a aborder le fondamentalisme religieux a travers une critique basée sur la théorie
freudienne, mais, surtout, sur ’approche de Freud a la religion, articulée avec les idées de certains chercheurs sur le sujet. Dans son
travail, Freud n’a pas traité du fondamentalisme religieux, cependant, sa pensée peut étre considérée comme une contribution théorique a
la compréhension de ce phénomene contemporain. Car il s’agit d 'une forme de religiosité complexe, qui a acquis une influence sociale et
une force politique au niveau national et mondial. Donc, des interventions critiques sur le fondamentalisme sont faites a partir de divers
domaines de la connaissance, tels que la psychanalyse freudienne. Les réflexions développées aident a comprendre comment la soif de
pouvoir, I'agressivité, l'intolérance et l'intransigeance des mouvements fondamentalistes peuvent étre comprises a travers le dynamisme
qui conduit les individus et les groupes agrégés par des identifications idéologiques.

Mots-clés : fondamentalisme ; Freud ; religion ; psychanalyse.

Quando, em 1822, Friedrich Nietzsche, (2012) escreveu, em A Gaia Ciéncia, que Deus estava morto, essa ousada
afirmacdo expressava o espirito de sua época, caracterizada por um forte descrédito quanto as tradicionais formas de apreender
o sagrado. Essa descrenca religiosa resultava, em grande parte, das intensas transformagdes culturais proporcionadas
pela modernidade. Diante das numerosas conquistas ensejadas pelo desenvolvimento técnicocientifico e inspiradas pela
mentalidade racionalista, muitos individuos passaram a sentir que a ideia de Deus se tornara obscura, inconsistente ou
impossivel de ser acreditada.

A ciéncia moderna se contrap0s a velha consciéncia mitica, destituindo-a de sua autoridade. Consequentemente, o mundo
moderno assistiu a diluicdo da forca da religido, ao enfraquecimento do simbolo de Deus e a relegacdo do culto para a esfera
do subjetivo e do privado. Essas mudangas, entretanto, ndo aconteceram sem causar uma forte sensacdo de instabilidade
e inseguranca aos individuos. Uma vez que aquilo que dava sentido e sustentagdo, no plano do simbolico, parecia estar
desaparecendo, inevitavelmente muitas pessoas passaram a se sentir também perdidas, num vazio angustiante. Por outro
lado, a percepcao de que, sob muitos aspectos, o mundo estava melhorando proporcionava também certo entusiasmo com as
transformagdes em marcha. Como alternativas para a religiosidade em declinio, surgiam novas espiritualidades secularistas
que buscavam na literatura, na arte, na sexualidade, na psicandlise, nas drogas e no esporte uma dimensao transcendente
que proporcionasse valor a vida e viesse ocupar o lugar deixado pelas antigas instituicdes confessionais (Armstrong, 2001).

Frente a essa corrente de secularizagdo instalada no mundo pela modernidade, levantou-se o movimento fundamentalista
no final do século XIX e inicio do século XX (Armstrong, 2001). Tratava-se de uma reagao de alguns grupos surgidos no
interior das grandes tradi¢des religiosas e que almejavam devolver a religido sua antiga autoridade e credibilidade. Como
movimento religioso, o fundamentalismo surgiu entre protestantes norteamericanos e os grupos que se denominavam como
fundamentalistas se contrapunham a outros protestantes liberais, que eram considerados deturpadores da doutrina crista
devido a sua aceitacdo e assimilagdo de ideias e valores modernos. Esse movimento pretendia defender os fundamentos da
fé crista que, conforme se acreditava, estavam na Biblia, que deveria ser lida, entendida e seguida literalmente (Oro, 1996).
Atualmente, aplica-se o termo fundamentalismo a movimentos radicais e conservadores de outras religides também, embora
seja fato que haja particularidades em cada grupo religioso denominado dessa forma.

Inicialmente, o fundamentalismo se manteve como uma contracultura autocentrada e os grupos fundamentalistas alheios
a vida social e politica. Viviam como redutos religiosos, preocupados com a observancia individual dos seus preceitos
sagrados, e buscando se manter afastados da sociedade moderna, considerada como lugar do pecado e da perdicdo. Como a
religido ndo era mais tdo expressiva na sociedade, muitos ocidentais pensavam que ela nunca mais teria um papel relevante
nos acontecimentos mundiais. Estava relegada a esfera privada e ali, aparentemente, mantinha-se.

Conforme Armstrong (2001) ressalta, acontecimentos importantes da década de 1960 — como a liberal cultura jovem, a
revolucdo sexual, a emergéncia de grupos sociais defensores da igualdade de direitos para homossexuais, negros e mulheres —
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fizerem com que as bases tradicionais da sociedade se sentissem mais abaladas ainda. Isto levou os fundamentalistas a repensarem
sua postura frente a0 mundo moderno. Por isso, a partir da década de 1970, os movimentos fundamentalistas comecaram a
se organizar de novas formas e a se preparar para enfrentar a cultura secular. Do ostracismo, passaram a uma religiosidade
militante, buscando espacos na sociedade, na politica, na midia e em qualquer instancia em que os valores religiosos pudessem
ser propagados e reconhecidos. Merece destaque a atuacdo deles na politica, com a corrida por cargos publicos ou apoio a
candidatos que passaram a se servir de discursos religiosos para conquistar a confianca dos eleitores, comprometendo-se a
restaurar a sociedade a partir dos principios religiosos e a devolver a religido o prestigio perdido pelo secularismo. Na nova
ofensiva religiosa que entdo se deflagrou, imiscuiu-se a ansia por poder, as vezes de modo sutil e noutras de modo explicito.

As conquistas e o crescente vigor dos novos movimentos fundamentalistas demostraram que a religido, longe de ser uma
forga falida, era capaz de atrair grande parcela da sociedade pds-moderna. Os movimentos religiosos conservadores, rebelando-
se contra o que consideravam a hegemonia ilegitima do racionalismo cientifico, conseguiram retirar a religido das sombras.
Isto causou certo horror aos secularistas, que passaram a se defrontar com uma religiosidade combatente, desinibida e bastante
pretenciosa. Para eles, essa ascensdo do fundamentalismo significou um verdadeiro desastre do ponto de vista racional.

Como resultado desse novo quadro, ao término do século XX, assistiu-se a uma herctilea efervescéncia religiosa, que
demonstra a atualidade da afirmacao freudiana segundo a qual “a religido ¢ um poder imenso que tem a seu servico as mais
fortes emocdes dos seres humanos” (Freud, 1933/2006h, p. 158). Por outro lado, a divisdo entre religiosos e secularistas
se tornou intensamente acirrada, o que também colaborou para o aprofundamento das polarizagdes nas sociedades atuais.

A Solucio Proposta pelo Fundamentalismo Religioso

Os movimentos fundamentalistas geralmente ganham espago e se desenvolvem no seio de sociedades em crise (Oro,
1996). Onde se instala o caos social, surge o fundamentalismo que, a seu modo, busca enfrentar a desordem. A sensacao
de abandono por parte do governo, a instabilidade da vida em sociedade e a incerteza quanto ao futuro fazem com que as
pessoas voltem a ansiar por um mundo melhor, um lugar com mais seguran¢a, uma palavra que dé diregdo a vida. Essa
aspiracdo pode encontrar respostas contundentes no modo fundamentalista de conceber e justificar o mundo.

Mudancas na sociedade acontecem em sincronia com mudangas culturais. Essas transformagdes abalam o universo
simbolico das pessoas, desestruturando-o. E ¢é justamente esse universo cultural — constituido por simbolos, mitos e rituais
— que da sustentacdo as pessoas diante das temiveis insegurangas do caos. Dai que, quando uma cultura se desintegra, as
pessoas comegam a experimentar a angustia e o vazio diante da falta do sentido, que antes parecia tdo bem solidificado e que
agora se solta num movimento caético. E quando ainda falta a religido no ambito social, parece haver maior desorientacdo,
pois as institui¢des religiosas, com suas doutrinas e ritos, buscam dar sentido e orientagdo para a vida das pessoas. E isso
que Lacan (1974/2005) propde em O Triunfo da Religido, em que afirma que a religido ¢ capaz de obter éxito, em sua
empreitada, exatamente devido ao fato de que ela se presta a dar um sentido a tudo. Referindo-se aos homens da religido,
isto ¢, aos tedlogos, ele diz que

(...) no que se refere ao sentido, eles conhecem um bocado. Sao capazes de dar um sentido realmente a qualquer coisa. Um
sentido a vida humana, por exemplo. S@o formados nisso. Desde o comego, tudo o que ¢ religido consiste em dar um sentido
as coisas, que outrora eram as coisas naturais. (Lacan, 1974/2005, p. 66)

O psicanalista francés afirma ainda que “a religido ¢ feita para isso, para curar os homens, isto ¢, para que ndo percebam
o que ndo funciona” (Lacan, 1974/2005, p. 72). Por outro lado, os problemas sociais, econémicos, politicos e culturais nao se
reduzem, evidentemente, ao campo do religioso. A propria religido também € um fato social, inserida em um contexto cultural.
Durkheim (1989) afirma que a religido ¢ algo da coletividade. Feuerbach (1989) a concebe como um produto da sociedade e
como proje¢do do humano: “somente ¢ objeto da religido, da adoracao, aquilo que ¢ objeto dos desejos humanos” (p. 251).

Mas se a religido estd no meio do caos social, como mais um elemento que também passa por transformagdes, ela se
apresenta como uma espécie de refugio para as insatisfagdes humanas. Nesse sentido, em uma de suas abordagens acerca das
religides da humanidade, Freud (1930/2006¢) chega a classifica-las como um “delirio de massa” (p. 89), pois, conforme ele
argumenta, elas se prestam ao mesmo objetivo que um delirio paranoico, que ¢ fugir da realidade demasiadamente pesada
para o sujeito. Para o paranoico, um delirio ¢ uma saida pela qual ele

(...) corrige algum aspecto do mundo que lhe € insuportavel, pela elaboragdo de um desejo, e introduz esse desejo na realidade.

(...) Tentativa de obter uma certeza de felicidade e uma prote¢do contra o sofrimento, através de um remodelamento da
realidade. (Freud, 1930/2006¢, p. 89)
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Acreligido, nessa perspectiva, também promove o remodelamento da realidade através de suas crengas e de seus dogmas,
que, segundo Freud (1938/20061), “apresentam o carater de sintomas psicéticos, mas que, como fendmenos grupais, fogem
a maldi¢do do isolamento” (p. 99).

De acordo com o pensamento freudiano, a técnica utilizada para esse remodelamento “consiste em depreciar o valor da
vida e deformar o quadro do mundo real de maneira delirante — maneira que pressupde uma intimidagdo da inteligéncia”.
Dessa forma, a religido fixaria as pessoas num “estado de infantilismo psicologico”, conseguindo “arrasté-las a um delirio de
massa”. Consequentemente, o jogo de escolhas dos individuos e de sua busca de adaptacdo a realidade fica restringido, pois
a religido “impde igualmente a todos o seu proprio caminho para a aquisicao da felicidade e protecdo contra o sofrimento”
(Freud, 1930/2006e, p. 92).

Talvez seja por isso que a religido ¢ mais intensamente buscada nos momentos de crise, para amenizar os efeitos dessa
crise ou, a0 menos, para amainar as tensdes derivadas dela. E ndo ¢ dificil notar que, nas fases de calmaria, a busca religiosa
se torna menor (Bonome, 2009). E o que o jornalista e escritor inglés Daniel Defoe (2001) expressou quando escreveu: “E,
devo confessar, minha religiosa gratidao a providéncia divina comecou também a diminuir quando percebi que tudo nao
passava de fendmeno natural” (p. 89).

Numa situacdo de crise social, as pessoas passam a sentir a necessidade de normas, regras de jogo, meios de identificacdo,
filiagdes e sinais distintivos que ajudem a reorientar a existéncia. O discurso fundamentalista, de modo particular, vem entdo
atender a essa demanda da populagao.

Apesar de surgido no campo religioso, o fundamentalismo tem objetivos, formas de organizagdo, recursos proprios,
ideias e propostas que sdo apresentados como caminhos para a sociedade e para a politica. Trata-se de um movimento
social de inspiracdo religiosa e o fato de despontar em momentos de crise na sociedade e de contribuir para que acontecam
mudangcas sociais faz com que, de alguma forma, se assemelhe a grupos de pressao (Oro, 1996).

Geralmente, o movimento fundamentalista se serve de aspectos de tradi¢cdes religiosas com a finalidade de enfrentar o
mundo em mudanga: “Visa a recuperar a autoridade sobre uma tradi¢ao sagrada que deve ser reintegrada como antidoto contra
uma sociedade que se soltou de suas amarras institucionais” (Coleman, 1992, p. 55). Os fundamentalistas convocam as pessoas
para criarem uma nova ordem social, através da recuperagdo dos valores de uma tradicdo perdida. Acreditam que esses valores
tradicionais sdo fundamentos s6lidos para reorientar a sociedade e a cultura, lancando assim as bases para um futuro mais desejavel.

Segundo Oro (1996), os setores da populagdo que abracam com mais facilidade o novo sentido forjado pelo discurso
fundamentalista sdo, geralmente, aqueles formados por pessoas mais pobres. Conforme esse autor assevera, isto acontece
porque essas pessoas formam a camada social que mais sofre as ameacas e as consequéncias danosas dos processos de
mudanca social. Nessa parcela da populacdo, surgem com mais intensidade grupos com a necessidade de fortalecer sua
identidade por meio de direcionamentos fundamentalistas. Além disso, ¢ nela que se encontra maior propensdo para dar
credibilidade as propostas de uma nova sociedade pautada por valores religiosos.

No censo demografico realizado pelo Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE, 2010), hé resultados que
exemplificam as consideragdes de Oro. Os indices apontam um grande crescimento do nimero de evangélicos no Brasil
nos ultimos anos. Além disso, o censo demonstrou que a maioria dos neopentecostais se encontra nas periferias das cidades
e 63,7% deles recebem, no maximo, um salario minimo por més. Para Christo (2016) — mais conhecido como Frei Beto —,
esses dados explicam o porqué do grande interesse pela Teologia da Prosperidade nos grupos neopentecostais. Essa teologia
propde uma ética segundo a qual a ascensdo social e o sucesso financeiro sdo transformados em valor religioso. Christo
ressalta ainda que, no neopentecostalismo, a pregacao estd centrada no pragmatismo, ou seja, a fé passa a ter um forte carater
utilitario e, por isso, busca-se a religido com o intuito principal de alcancar beneficios, como emprego, cura de doengas,
melhoria financeira. Nao ¢ sem motivo que, entre as mais expressivas igrejas neopentecostais brasileiras, frequentemente se
encontra o slogan “Pare de sofrer!” como lema de sua propaganda.

Poel (2013) ressalta que os movimentos pentecostais e neopentecostais “(...) pregam a fé absoluta na Biblia, com
tendéncias fundamentalistas”. Esse autor também lembra que “(...) o pentecostalismo espalhou-se, sobretudo, entre as
camadas mais pobres da populacdo, gerando sentimentos de fraternidade” (p. 798). Cita a analise de Martin N. Dreher (como
citado em Poel, 2013), segundo a qual: “Para as popula¢des em inseguranca social o pentecostalismo trouxe sua mensagem
de salvag@o em meio ao caos” (p. 798).

Porto e Schlesinger (1995) também consideram que o pentecostalismo e o neopentecostalismo consistem num
movimento religioso no qual se “(...) prega a fé absoluta nas Sagradas Escrituras, que interpreta, em geral, de acordo com as
tendéncias fundamentalistas™. Ressaltam, ainda, que esse movimento “(...) espalhou-se, sobretudo, entre as camadas mais
pobres da populacdo, gerando certo sentimento de fraternidade e de austeridade de vida (...)” (p. 2028).

Essas consideracdes ndo significam, no entanto, que o fundamentalismo se vincule somente a populagdo mais desprovida
financeiramente, nem mesmo que se concentre apenas no ambito das igrejas evangélicas. Por razdes diversas, pode também
se encontrar em outras camadas populacionais e em outros contextos religiosos.
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A Absolutizacdo da Doutrina Religiosa nos Meios Fundamentalistas

Com o advento da modernidade e com o avango da ciéncia moderna, antigas certezas sobre o mundo e sobre o ser humano
perderam seu carater absoluto e, com isso, a concepcdo da verdade como conhecimento universal, atemporal e inabalavel
também perdeu sua solidez. No ambito das mudangas encetadas pela modernidade, Armstrong (2001) ressalta, por exemplo,
o fato de que Copérnico tirou o mundo humano do centro do universo, relegando-o a um lugar periférico. Kant defendeu que
nossas ideias nunca tém a garantia de corresponderem, exatamente, a realidade concreta. Charles Darwin tirou o homem do
apice da criagdo — em que a religido o colocara — e declarou que ndo passamos de animais em processo de evolugdo. Freud
alegou que o ser humano ndo ¢ movido apenas por processos psiquicos racionais, mas estd também a mercé de poderosos
impulsos irracionais inconscientes, dificeis — ou até mesmo impossiveis — de serem conhecidos e dominados. Apesar de
sua defesa do racionalismo cientifico, Freud (1933/2006f) mostrou que a razao constitui apenas uma camada superficial da
mente, sob a qual ha um caldeirdo fervilhante de pulsdes primitivas, que afetam profundamente o pensamento e a conduta
do homem. Por outro lado, o proprio processo de desenvolvimento da ciéncia moderna se apresentava de modo ambiguo e
fugidio demais, o que, certamente, causava mal-estar para quem estava acostumado com certezas absolutas ou as procurava.

Na contramao da no¢do moderna sobre a verdade, a postura conservadora do fundamentalismo sempre foi sustentada
pela visdo filosofica do senso comum (Oro, 1996). Segundo essa visdo, o conhecimento da verdade esta ao alcance de
todos, pois a verdade ¢ democratica. Nao sdo necessarios outros conhecimentos nem a conjugacao de ideias para conhecé-
la. Por isso, a verdade é universal. E a mesma em qualquer época e lugar. Além disso, a linguagem pode expressar o mundo
em sua realidade e transmitir a verdade a qualquer pessoa e em qualquer circunstancia. Acredita-se também na capacidade
que a memodria tem de conhecer objetivamente o passado. Ela seria, portanto, um meio eficaz pelo qual as pessoas podem
receber a verdade e transmiti-la.

Transpondo essa concepgao para o campo da religido, os fundamentalistas sustentam que as afirmagdes do seu livro
sagrado sdo verdades universais e atemporais, isto ¢, tém valor para qualquer situagdo, para qualquer pessoa e em qualquer
época. Destarte, constituem a fonte exclusiva para o conhecimento de Deus, dispensando qualquer forma de interpretacao,
elaboracdo teoldgica, pesquisa exegética ou qualquer colaboracdo dos recursos cientificos para compreender o que ja estd
dado como palavra escrita e divinamente revelada. Isto leva esses conservadores a interpretarem literalmente os textos
sagrados e desqualificarem qualquer investigagdo cientifica sobre eles. Conforme pensam, o conhecimento cientifico deve
estar em harmonia com as afirmagdes das escrituras sagradas e ndo em desacordo. No caso do fundamentalismo protestante
ou evangélico, por exemplo, se um conhecimento cientifico contradiz algum dado biblico, tal ciéncia ¢ falsa. Quando,
porém, ratifica o que esta na escritura sagrada, ¢ verdadeiro. Velasques (como citado em Oro, 1996) ressalta que, para os
fundamentalistas, “a fé ¢ racional, e a teologia cumpre expressar a racionalidade da f&” (p. 55). Quanto as ciéncias, cabe
a elas se submeterem a religido. Nesse modo de pensar, a fé é colocada numa posicao de superioridade em detrimento da
razdo. Em consequéncia disso, estabelecem-se fortes entraves para a tentativa de um didlogo entre fé e razao.

Em O futuro de uma ilusdo, Freud (1927/2006d) comenta sobre a pretensdo que a religido tem de ser acreditada como
verdade irrevogavel e sem nenhum questionamento:

Quando indagamos em que se funda sua reivindicagao a ser acreditada, deparamo-nos com trés respostas, que se harmonizam
de modo excepcionalmente mau umas com as outras. Em primeiro lugar, os ensinamentos merecem ser acreditados porque ja
0 eram por nossos primitivos antepassados; em segundo, possuimos provas que nos foram transmitidas desde esses mesmos
tempos primevos; em terceiro, ¢ totalmente proibido levantar a questdo de sua autenticidade. Em épocas anteriores, tal
presungdo era punida com os mais severos castigos, ¢ ainda hoje a sociedade olha com desconfianga para qualquer tentativa
de levantar novamente a questao. (p. 35)

Pode-se dizer que essa atitude de considerar doutrinas religiosas como verdades absolutas ¢ um dos tracos mais
acentuados nos grupos fundamentalistas. A autoridade de suas crencas deve ser mantida a qualquer custo, mesmo que seja
ao preco da negacdo das evidéncias contrarias. Por esse motivo, no fundamentalismo se preconiza a necessidade de um
retorno as fontes da verdade, a uma revelacdo divina contida num texto sagrado ou encarnada numa autoridade religiosa
(Oro, 1996). Essa forma especifica de retorno objetiva forjar argumentos por meio de escritos sacralizados ou langar mao de
costumes religiosos e normas morais, estabelecidos e vigentes no passado, com o intuito de legitimar posturas intransigentes
diante de situagdes atuais, principalmente diante da cultura secular contemporanea. E um retorno pautado por uma atitude
de recusa das transformacdes sociais e culturais que ocorrem no momento presente.

O principal ideal do fundamentalismo ¢ manter a integridade, a plenitude e a pureza de uma verdade eterna e imutavel.
Para os fundamentalistas evangélicos e protestantes, essa verdade absoluta estd na Biblia. Para os fundamentalistas islamicos,
esta no Cordo e na Suna. Para os fundamentalistas judeus, estd na Tora. Para os fundamentalistas catdlicos esta na Biblia e,
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sobretudo, nos escritos do Magistério Eclesiastico, principalmente os tratados teologicos e documentos conciliares e papais
redigidos durante o periodo que se estende desde a Reforma Protestante até os anos anteriores ao Concilio Vaticano II'.

O resgate das verdades do passado tem como objetivo impd-las no presente, pois elas sdo concebidas como o unico
caminho seguro para a salvacdo individual e do mundo. Sem elas, o mundo se perde e a pessoa caminha para a condenacao.
Essa forma exclusivista de lidar com os elementos religiosos de um determinado credo aponta para uma forma de totalitarismo,
pois, se a verdade do grupo religioso deve ser aceita e vivida de forma radical, entdo ha uma pretensdo de impd-la a todos.
Nisto se pode perceber o dogmatismo tdo marcante no fundamentalismo religioso (Oro, 1996).

O dogmatismo ¢ uma atitude de negacdo do carater provisoério e limitado do conhecimento. Pode estar relacionado a
necessidade que alguns individuos sentem de “referéncias duras” (Enriquez, 2001, p. 85) para viver, isto é, de pardmetros
fixos e bem definidos que direcionem sua vida, ludibriando-se, desse modo, diante da angustia por ter que criar ou reinventar
sua propria historia. O dogmatista busca o conhecimento absoluto, levado por uma obsessao pela verdade. Destarte, ele acaba
produzindo idolos para si, pois o conhecimento que ele produz ¢ valorizado como se fosse uma entidade superior e autdnoma, a
qual ele mesmo deve se submeter e a qual, segundo seu modo de pensar, os outros também devem se conformar (Alves, 1979).

Dogmatismo nao ¢ uma atitude que se faz presente apenas no ambito da religido. Em qualquer area do saber pode-se tender a
considerar determinado dado ou campo de conhecimento como inquestionavel e, por isso, até mesmo em ambientes académicos
podem ser encontradas posturas analogas ao dogmatismo religioso. Isto acontece quando se pretende fechar o pensamento e a
reflexdo em determinados pontos de vista ou elaboragdes tedricas, sem levar em conta que a constru¢do do conhecimento se da
por um processo dindmico e sempre inacabado. Quando se defendem determinados contetudos de conhecimento como verdades
absolutas e se pretende desqualificar leituras e pontos de vista diferentes, surgem as atitudes que se abeiram de uma postura
impositiva e intransigente, tipica de crengas que pretendem ser inquestionaveis e, por isso, fechadas ao didlogo.

Na politica, também podem ser observadas atitudes dogmaticas, quando se nega, por exemplo, o valor da diversidade
de partidos e idearios. Essa postura dogmadtica favorece atitudes de intolerdncia para com qualquer ideia diferente e leva
ao afastamento dos adversarios e a incapacidade de didlogo com a diversidade cultural vigente na sociedade. No ambito da
religido, acarreta uma incapacidade dos individuos se engajarem numa a¢do de transformacgao social, pois, normalmente,
a mentalidade dogmatica tende a ser conservadora, negando a dindmica de mudangas propria da vida humana e social.
Além disso, os fundamentalistas tendem a dar crédito somente a quem comunga dos seus mesmos ideais religiosos, que
eles julgam como os mais importantes e elevados. Ao lado dessa postura exclusivista, também se faz presente a atitude de
submissdo a autoridade de quem prega aquilo que ¢ considerado como a verdade fundamental da fé (Oro, 1996).

Por outro lado, a diversidade religiosa também ¢ alvo da hostilidade dos fundamentalistas. E, nesse sentido, quanto
mais cresce a concorréncia entre crengas, mais cresce também o ataque que umas desencadeiam contra as outras, sendo que
cada qual se considera a legido da verdade convocada a combater o exército do mal, julgando as outras crengas como seitas
dissidentes, heréticas e deturpadoras da verdadeira fé.

Ao considerar sua fé como a unica verdadeira e como o unico caminho para a salvagdo, os fundamentalistas assumem
posturas totalitarias na gestdo do sagrado, de tal forma que, além de sua dificuldade em lidar com o pluralismo de ideias, repudiam
também qualquer forma de relativizagdo de suas posturas e negam os principios democraticos. Ao extrair suas verdades dos
antigos textos sagrados sem contextualiza-los devidamente, estabelecem seus principios religiosos para atuarem politicamente,
com a inten¢do de fazer valer sua crenga na sociedade e, se possivel, de criar um regime da doutrina religiosa (Oro, 1996).

Bonome (2009) acentua o fato de que, embora ndo se possa generalizar, a visdo de mundo fundamentalista pode fomentar
atitudes de exclusdo, xenofobia, rejeicao, violéncia e terror. A leitura literal dos escritos sagrados dd ao fundamentalista a
certeza de conhecer, de modo claro e indubitavel, a verdade revelada por Deus. Nessa perspectiva, referindo-se especificamente
a Biblia, o biblista John J. Collins (2006) afirma que essa escritura sagrada também contribuiu para a violéncia no mundo,
precisamente porque, de modo ilusério, considerou-se que ela conferia um grau de certezas que ultrapassa toda argumentago
humana. Ademais, pode-se considerar que a leitura literal e descontextualizada de qualquer livro sagrado ¢ passivel de ser
utilizada como meio para justificar pretensdes e ideologias de determinados grupos sociais, levando-os a discriminar e
combater o que ndo aceitam na sociedade, como se estivessem travando uma batalha em nome da vontade de Deus.

A crenca em uma unica e soberana verdade pode muito bem ser relacionada as religides que professam o monoteismo absoluto
(Bonome, 2009). Da profissao de fé na existéncia de um s6 Deus, ¢ possivel derivar facilmente — embora ndo necessariamente — a
l6gica de uma so6 fé, um s6 caminho de salvagdo e um s6 poder religioso. O que se distingue dessa ldgica de unicidade ¢ colocado
ao lado do inimigo que causa divisdes. Nesse contexto, pode-se fazer fortemente presente o impasse paranoico: eles ou nos.

1 A partir da Reforma Protestante no século XVI, seguiu-se um periodo de forte reacdo da Igreja Catolica, buscando reafirmar sua legitimidade e
demonstrar os erros das doutrinas protestantes. Nesse periodo que se prolonga desde o Concilio de Trento (1545-1563) até os anos anteriores ao Concilio
Vaticano II (1963-1965), produziu-se grande quantidade de estudos teoldgicos e documentos conciliares e papais, que tém como caracteristica marcante a

afirmacdo do catolicismo como unica e verdadeira Igreja de Cristo.
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Com frequéncia, a diversidade ¢ mal vista até mesmo dentro das religides, que tendem a considerar como hereges ou
heterodoxos seus membros que, por algum motivo, discordem de algum preceito ou postura do grupo. Normalmente, essas
dissidéncias sdo tachadas de obra do demodnio, que veio para causar discordia e divisdo, pois deveria imperar a unidade,
concebida como uniformidade.

A ameaca contra a unidade e a supremacia da pretensa verdade ¢ combatida de modo apaixonado. No zelo de combater
essa ameaga, 0 passo para a intolerancia ndo esta longe. Aqueles que ndo aceitam a verdade do grupo devem ser expulsos,
afrontados ou, de alguma forma, recrutados e convencidos pelos que creem. O entusiasmo suscitado pelas convicgdes de fé
pode, com muita facilidade, transformar-se em fanatismo (Oro, 1996).

Bobbio, Matteucci, e Pasquino (1998) definem o fanatismo como “cega obediéncia a uma ideia, servida com zelo
obstinado, até exercer uma violéncia para obrigar outros a segui-la e punir quem nao esta disposto a abracéa-la” (p. 464).
Segundo esses autores, as consequéncias da mentalidade fanatica sdo a intolerancia a ideias alheias e o insensato proselitismo
que lanca mao, até mesmo, de atos cruéis. Para Morano (1998), a violéncia que o fanatico chega a desencadear ¢ uma “tentativa
de apagar e eliminar a ameaca que o outro supde para ele” (p. 56). Seguramente, tais atitudes se relacionam ao fato de que
“o fanatismo procura a igualdade abstrata em lugar da diferenciacdo; onde quer que encontre distingdes, ele as considera
antagonicas a sua indefinicdo e as nivela por baixo” (Hegel como citado em Mannheim, 1982, p. 123). Embora o fanatismo, ou
o radicalismo, seja uma caracteristica marcante do fundamentalismo religioso, pode estar também associado a variadas ideias,
e ndo necessariamente apenas a crengas religiosas. Ha, por exemplo, fanatismo na politica, no esporte, na arte e nos meios
académicos. Por isso, fundamentalismo religioso ndo ¢ sindbnimo de fanatismo religioso. Este ¢ um aspecto daquele.

No ambito especifico da religido, o fanatismo ¢ “a crenca exacerbada em um mito, um dogma, um ritual compartilhado que
¢ preciso defender, as custas da préopria vida”, e fazer com que os outros também acreditem (Enriquez, 2001, p. 76). Quanto mais
essa fé se sente questionada e ameacada, maior o empenho em defendé-la e mostrar seu valor e eficicia. Para Armstrong (2001),
nas trés grandes religides monoteistas ha um temor recorrente de que a fé tradicional esteja correndo o perigo de ser extinta.

A partir desse temor visceral, surgiram varios movimentos religiosos na modernidade e, & medida que o espirito secular
se impunha e o racionalismo se tornava mais hostil a fé, os crentes passaram a assumir, cada vez mais, uma postura defensiva
e uma espiritualidade combativa. Nesse sentido, pode-se perceber que o fanatismo religioso ¢ uma tentativa de fazer valer, a
todo custo, uma crenca que, no fundo, percebe-se fragil ou abalada em seus fundamentos, que deveriam ser inabaldveis. Quando
a religido ¢ questionada, seus mais zelosos defensores sentem-se, eles mesmos, ameacados e lesados (Oro, 1996). Assim, a
reacdo de contra-ataque nem sempre ¢ isenta de violéncia. Por esse motivo, percebe-se que, ao longo da historia das religides
— especialmente em ambientes de forte imposicao religiosa —, a violéncia amitde foi aliada do sagrado. De fato, a intolerancia
contra tudo e todos que ndo participam da mesma opinido pode dar margem a agressdes das mais variadas formas, seja pelos
preconceitos religiosos, seja pela desqualificagdo do diferente, seja pela discriminagao, seja, até mesmo, pelas agressoes fisicas.

Noutra perspectiva, o fanatismo religioso ndo ¢, necessariamente, fruto da ignorancia ou da falta de aprimoramento
intelectual. Pode se manifestar também nas atitudes de pessoas com elevada formagdo académica e que sdo, a0 mesmo
tempo, apaixonadas por crengas religiosas. A certeza de ser o detentor da verdade e o defensor dos fundamentos estabelecidos
por Deus e preservados pela tradi¢do ocasiona esse comportamento. O excesso do fanatismo sempre ¢ utilizado pelos
fundamentalistas para demonstrarem, a si mesmos e ao mundo, que sdo fié¢is e obedientes servidores de uma realidade
transcendente e divina. Nesse sentido, as certezas fundamentalistas se projetam no divino, retraindo-se do senso comum.
Elas sdo sustentadas por uma forte carga emocional e por interesses afetivos, diante dos quais os argumentos logicos e
racionais se tornam impotentes (Oro, 1996).

Uma possivel compreensdo para essas atitudes pode ser encontrada numa observagdo de Freud (1915/2006a) segundo
a qual mesmo as pessoas com grande desenvoltura intelectual podem também permanecer obcecadas por certezas
extremamente inconsistentes quando imobilizadas por resisténcias emocionais. “O que tenho em mente”, diz ele, “¢ a falta
de compreensdo interna (insighf) demonstrada pelos melhores intelectos, sua obstinag@o, sua inacessibilidade aos mais
convincentes argumentos, e sua credulidade destituida de senso critico para com as asser¢des mais discutiveis” (p. 296).
Conforme Freud (1915/2006a) assevera, sob a influéncia de fortes impulsos emocionais, nosso intelecto age como um
simples instrumento da vontade e passa a fornecer somente as inferéncias que a vontade exige. A experiéncia psicanalitica
confirma esse fato, mostrando que “de repente, as pessoas mais sagazes se comportam sem compreensao interna (insight),
como se fossem imbecis, tdo logo a compreensdo interna (insight) necessaria se defronta com uma resisténcia emocional” (p.
296). Nesse sentido também, a escritora britdnica Virginia Woolf (2013), ao criticar a postura de partidos politicos e grupos
religiosos, que tém a pretensdo de impor suas obstinadas crengas aos demais, diz:

Nao ¢ o amor a verdade, mas o desejo de predominar, que dispde regido contra regido, e faz uma pardquia desejar a queda de
outra paroquia. Cada qual busca paz de espirito e submissao, em lugar do triunfo da verdade e a exaltacdo das virtudes. (p. 159).
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Nota-se também que o crente, convicto de possuir a verdadeira fé, ndo ¢ apenas alguém que possui verdades que
os incrédulos ignoram. Ele ¢ também um “homem que pode mais” (Durkheim, 1989, p. 493). Ancorado em sua verdade
religiosa, ele se sente forte ndo apenas para defender o que acredita, como também para suportar e vencer as dificuldades e
sofrimentos da existéncia.

Lembrando as palavras de Freud (1938/20061), “o crente participa da grandeza de seu deus e, quanto maior este,
mais digna de confianga ¢ a protecdo que pode oferecer” (p. 142). Essa for¢a e autoconfianca que experimenta podem ser
compreendidas pelo fato de que “(...) pela prece assegura para si uma influéncia direta sobre a vontade divina, e com isso
compartilha da onipoténcia divina” (Freud, 1933/2006h, p. 160). Conforme acredita, seu Deus estd sempre ao seu favor e
lhe concede a forga de que necessita. Por esse motivo, o crente se sente invencivelmente impulsionado a difundir a verdade
pela qual ele pauta sua propria vida.

Consequentemente, ele sai do isolamento, vai ao encontro dos outros, procura persuadi-los e, quando consegue suscitar
sua mesma convicgdo nos demais, sente-se também mais fortalecido em sua fé (Durkheim, 1989). Acreditando-se investido
de uma missao divina, busca fazer com que todos vivam a religido do mesmo modo que ele. Dai o motivo pelo qual os
fundamentalistas se empenham num intenso proselitismo e desejam ser uma presenca influente na sociedade. Com esse
objetivo, desejam agir no meio social desde o poder politico ou através dele, quando ndo podem eles mesmos assumir
diretamente o poder.

Esse comportamento proselitista nasce da entrega que o fiel acredita ter feito de si ao Deus de sua crenga (Oro, 1996).
Essa entrega significa também entregar-se a missao de defender, intransigentemente, e difundir, ardorosamente, as verdades
reveladas. O Deus que ele descobre e experimenta ¢ um ser poderoso, guerreiro e severo. Por isso mesmo, um Deus que
condena aqueles que nao lhe sdo fi¢is e que defende e salva aqueles que, por obedecerem a seus preceitos, constituem seu
povo eleito. E, portanto, um Deus particularista.

O Dinamismo da Dualidade Pulsional e 0 Conservadorismo Fundamentalista

Freud (1938/2006;) considera que as pulsdes sdo as for¢as que estio por detras das tensdes causadas pelas necessidades
do Id? e que representam as exigéncias somaticas feitas ao aparelho psiquico. Elas constituem a “suprema causa de toda
atividade”, embora sejam de natureza conservadora e, por causa disso, busquem restabelecer os estados anteriores dos
organismos, assim que esses estados sao abandonados. No ambito da dualidade pulsional, essa tendéncia conservadora pode
ser ressaltada, de um modo diferencial, na pulsdo de vida, que tem o objetivo de “estabelecer unidades cada vez maiores e,
assim, preserva-las”, enquanto a pulsdo de morte busca “desfazer conexdes e, assim, destruir coisas” (p. 161).

A partir dessas consideracdes de Freud, Garcia-Roza (1990) apresenta a pulsdo de vida como uma poténcia
conservadora, contrastante com a puls@o de morte que consiste numa poténcia destrutiva e renovadora. O autor salienta
que esse principio pulsional destrutivo deve ser entendido ndo num sentido niilista ou derrotista, mas no sentido de
dissolucdo das formas constituidas e preservadas por Eros. Desse modo, a pulsdo de morte se contrapde a conservagao,
que ¢ um objetivo primordial da pulsdo de vida.

Enquanto Eros promove a unido e busca manté-la, a pulsdo de morte coloca em agdo as forcas disjuntivas que impedem
a permanéncia e a perpetuacao das unides, impedindo que as diferencas se anulem numa unidade final. Desse modo, a pulsao
de morte — enquanto vontade de destrui¢do — pode ser compreendida como vontade de criacdo, de renovagdo, de recomeco
com novos custos, ou seja, vontade de outra coisa (Lacan, 1960/2008). Sob essa perspectiva, entende-se que a pulsdo de
morte ¢ o que coloca em causa o natural, aquilo que estd dado. Enquanto pulsdo destrutiva, ¢ por meio dela e a partir dela
que aquilo que existe pode também ser recriado. Ela atua no sentido de produzir o caos onde existe a ordem. E ¢ a partir do
caos que se tornam possiveis novos e diferentes arranjos. Por isso, se a pulsdo de morte tende a repeti¢do, o que se repete por
meio dela, porém, ndo ¢ o mesmo. Ela se repete como diferenca, trata-se de uma repeticao diferencial (Garcia-Roza, 1990).

Com isso, compreende-se o porqué de Freud (1930/2006¢) considerar a pulsdo de morte como o maior obstaculo a cultura,
esta que tende a unir individuos, familias e nagdes, objetivando uma grande unidade homogénea, que seria a humanidade. A
cultura seria, portanto, um produto da pulsdo de vida, que ordena que os seres humanos se unam numa massa sempre mais
indiferenciada, numa unidade global que exige a rentincia do pulsional destrutivo. A pulsdo de morte, entretanto, estaria na
contramao desse movimento unificador da comunidade humana, trabalhando por sua disjuncdo, recusando a permanéncia
e a homogeneizagdo dos individuos num todo, promovendo a diferenciagdo entre eles. Como principio disjuntivo, poténcia
destrutiva e criadora, a pulsao de morte ¢ a responsavel pelo surgimento de novas formas na natureza e na cultura. Destarte,
pode-se dizer que, num certo sentido, ela ¢ antinatural e anticultural (Garcia-Roza, 1990).

2 Freud (1933/2006f) descreve essa instancia psiquica comparando-a a um caldeirdo de pulsdes fervilhantes, que nada mais buscam sendo a

satisfagdo. Sujeito a observancia do principio do prazer, o Id exige do Ego que, a qualquer custo, encontre meios de satisfazer suas exigéncias pulsionais.
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Ao perseguir seu objetivo de eliminar a diferenca, Eros, consequentemente, trabalha também pela eliminagdo do desejo,
que se constitui como pura diferenca. A busca pela indiferenciacao final da humanidade, numa totalidade permanente, exige
que o desejo e a diferenca sejam eliminados e que, portanto, haja a imposicdo e a repeticdo do mesmo. Nesse sentido, o
conservadorismo da pulsdo de vida ¢ o que se constitui como causa da verdadeira morte: a morte da diferenga e do desejo.
No contraponto, porém, a pulsdo de morte continua insistindo como poténcia destrutiva, impedindo a repeticdo do mesmo,
colocando em causa tudo o que existe, impossibilitando a cristalizacdo das formas constituidas e provocando, pela disjuncao,
a emergéncia e a criacao de outras formas e novos comegos.

Esse funcionamento do dualismo pulsional pode também ser localizado no modo de constituicdo e atuacdo do
fundamentalismo religioso, que possui como caracteristica marcante o conservadorismo doutrinal, moral e organizacional.
A manuten¢ao de uma ordem supostamente desejada por Deus — e que deve ser mantida e reproduzida na conduta de todos
os individuos — pode ser buscada através da conservacgdo ensejada por Eros. Este trabalharia para que haja a uniformidade no
grupo religioso, ou seja, a conformagao de cada individuo a uma ordem religiosa estabelecida e fundamentada nos escritos
sagrados. Destoar dessa norma de conduta totalizante ¢ fazer emergir a diferenca e o desejo, que, frequentemente, os meios
religiosos radicais consideram como os grandes inimigos da integridade e da pureza da fé. H4 que se extirpar, combater e
neutralizar, de alguma forma, tudo o que se apresenta como diferente, isto ¢, como heresia ou desvio da doutrina religiosa.
E, para esse combate, faz-se necessario fortalecer as convicgdes de fé e os lagos pessoais entre os membros do grupo.

E nesse ponto que entra o dinamismo da dualidade pulsional. Eros, ou “instinto do amor” (Freud, 1938/2006j, p. 161),
trabalhara para o fortalecimento do grupo religioso, circunscrevendo-se a ele e procurando dissolver qualquer diferenga
por meio do processo de constante homogeneizagao dos individuos. Ja a pulsdo de morte — que enquanto pulsdo destrutiva
proporciona a criacdo e a novidade — deve ser desviada para o exterior do grupo, pelo exato motivo de que nao deve haver,
em seu interior, a emergéncia do novo. A moral, a doutrina e a ordem cristalizadas devem ser perpetuadas e defendidas de
qualquer inovacdo, que ¢ vista com desconfianca pelos defensores da ortodoxia.

Para que a pulsdo de morte ndo destrua o mesmo que se solidificou dentro da formacao grupal e, desse modo, promova
a criacdo de novas formas de crer e de viver, ela é entdo desviada, na forma de hostilidade, para os diferentes, situados fora
do grupo religioso. Isto pode ser ilustrado a partir da seguinte observag¢ao de Freud (1921/2006a): “Toda religido €, dessa
mesma maneira, uma religido de amor para todos aqueles a quem abrange, ao passo que a crueldade e a intolerancia para
com os que ndo lhe pertencem, sdo naturais a todas as religides” (p. 110). Conforme a concepcao de Freud, portanto, amor
e 6dio estariam no cerne do sentimento religioso: amor entre os correligionarios e 6dio para com os que ndo comungam da
mesma crenga ou nao professam religido alguma.

Segundo o pensamento freudiano, “é necessario que destruamos alguma coisa ou pessoa, a fim de ndo nos destruirmos a
nds mesmos, a fim de nos protegermos contra a impulsao de autodestruicao”(Freud, 1933/2006g, p. 107). Nesse sentido, pode-
se compreender o porqué dos grupos fundamentalistas serem, normalmente, intolerantes para com a diversidade na sociedade,
pois eles necessitam deslocar a pulsdo agressiva e destrutiva para algum alvo e, assim, protegerem-se da autodestruicao e
da dissolucdo de sua homogeneidade interna. Desse modo, a igualdade interna ¢ conseguida ao prego do direcionamento da
destrutividade e da agressividade para o externo, para o outro, para o diferente. Um exemplo desse comportamento no meio
religioso pode ser ressaltado no texto de Freud (1930/2006¢), em que ele diz: “Quando, outrora, o apostolo Paulo postulou
o amor universal entre os homens como o fundamento de sua comunidade cristd, uma extrema intolerancia por parte da
cristandade para com os que permaneceram fora dela tornou-se uma consequéncia inevitavel” (p. 119).

Essas reflexdes possibilitam pensar também sobre o motivo pelo qual o fundamentalismo religioso — desenvolvido,
geralmente, no seio das religides monoteistas (Bonome, 2009) — constitui-se também, de um modo bastante acentuado,
como “religido de rentincias instintuais” (Freud, 1938/2006i, p. 133). Ha a rentincia da pulsdo destrutiva entre os membros
do grupo religioso, que se reconhecem como comunidade de irmaos unidos pela fé e pelo amor. Essa rentncia, porém, ¢é
efetuada ndo como supressdo da destrutividade pulsional, mas pelo seu deslocamento para o exterior do grupo, para os
outros que se tornam alvo de intolerancia religiosa. Essa rentincia a pulsdo destrutiva é necessaria ao grupo porque, se ela
atuar no interior dele, podera proporcionar a destruicdo do que esta estabelecido e, com isso, a emergéncia da diferenca, do
desejo. Por isso, para refrear o desejo, ha que se neutralizar a destrutividade no interior do grupo, deslocando-a para alvos
externos e suscetiveis de serem estigmatizados como inimigos da fé.

A renuncia ao pulsional destrutivo e ao desejo propicia também a afanise dos sujeitos nos grupos fundamentalistas. O
sujeito se constitui como ser desejante. Mas, como desejar ¢ buscar a diferenga, isso, normalmente, ndo é concebivel num
grupo radical e fundamentalista. Todos devem ser iguais na crenca e no comportamento e, para isso, o desejo de todos deve
também ser controlado. Por isso, a importancia da sujeicdo ao lider religioso, que, frequentemente, ¢ quem dita, de modo
intransigente, as normas de conduta e as normas da fé para seus fié¢is. Com cega obediéncia, o fiel entrega ao lider religioso
a faculdade de gerenciar, ou talvez até mesmo de anular, o proprio desejo.
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Consideracdes Finais

Atuais movimentos fundamentalistas objetivam a imposi¢do de suas crengas e de sua moral religiosa a sociedade plural
e secular, combatendo a diversidade constitutiva da comunidade humana. Para a consecu¢@o de suas aspiragdes, buscam
alcancar influéncia social e poder, aliando-se a lideres politicos que, por sua vez, servem-se de discursos religiosos para
atingirem seus objetivos eleitoreiros. Essas estratégias demonstram como projetos politicopartidarios podem utilizar, com
muita eficacia, o sentimento religioso das populacdes a fim de atingir objetivos que, flagrantemente, contradizem os ideais
humanitarios preconizados pelas religides. Por outro lado, demostram que ha grupos religiosos imbuidos da avidez pelo
poder e do desejo — mesmo que inconsciente — de aniquilacdo daqueles que ndo partilham de suas ideologias. Por detras da
alianga entre interesses religiosos e politicos, revela-se, paulatinamente, um projeto de poder movido pela pulsdo de morte,
que Freud (1924/2006c) denominou como pulsdo destrutiva, pulsdo de dominio, vontade de poder.

Na contramao desses projetos totalitarios de poder — que visam a homogeneizacdo da sociedade —, coloca-se o legado do
pensamento freudiano, ao preconizar a singularidade de cada individuo que compde a exuberante e indomével diversidade
do mundo humano. E o que Freud (1930/2006¢) explicita quando comenta sobre os indefiniveis caminhos que as pessoas
podem tomar na sua busca por realizacdo pessoal, isto ¢, na sua busca pela felicidade possivel: “Nao existe uma regra de
ouro que se aplique a todos: todo homem tem de descobrir por si mesmo de que modo especifico ele pode ser salvo” (p. 91).
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