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Resumo

Acontecimentos sociais e politicos, nacionais e internacionais, tém abalado nosso cotidiano. Conquistas que pareciam sedimentadas na
dire¢do da democracia e nos temas relativos aos direitos humanos, conquistas sociais e considera¢des éticas na vida politica, t€m sido
substituidas por chavdes e discursos de 6dio, racismo e xenofobia sob a légica da guerra. Desse modo, tém sido enfrentados fluxos massivos
de imigrantes, frutos de guerras e violéncias, atentados terroristas e uma tensdo cotidiana em que o debate localiza no outro o perigo:
generaliza-se a figura do terrorista. Vamos propor um deslocamento da légica da guerra a fim de dialogar sobre a queda dos ideais e das
ilusdes e as dificuldades de tragar dire¢des para o futuro. Vamos apontar o imbricado enlace entre ética do desejo, politica e resisténcia a
instrumentagao social do gozo. Entendemos que perder um ideal ¢é diferente de perder uma iluséo, crenga ou delirio. A descrenga, a desilusao,
tem seus efeitos — um deles ¢ agarrar-se a fantasia delirante. A idealizag@o ¢ um processo que envolve o engrandecimento e superestimagao
do objeto, ndo dizendo respeito ao ideal. A afligdo psiquica nomeada “desilusdo” estende-se dos ideais culturais (no plano do ideal-do-Eu)
as expectativas do Eu (plano do Eu-ideal). Essa questdo nos alerta para o encobrimento de outra ilusdo, de autoengendramento, de poder
superar a dependéncia simbdlica ao Outro. Diferenciar esses termos nos permite apontar o imbricado enlace entre ética do desejo, politica
¢ a resisténcia a instrumentagdo social do gozo. Quanto a posi¢ao da psicanalise, retomaremos a frase de Lacan em Ciéncia e Verdade
(1966/1998): “Por nossa posi¢ao de sujeito somos sempre responsaveis. Que chamem a isto como quiserem, terrorismo”.

Palavras-chave: psicanalise; ideal; ilusdo; politica; resisténcia.
Abstract

Social and political events, national and international, have shaken our daily lives. Conquests that seemed to be set in the direction of
democracy and on issues related to human rights, social achievements and ethical considerations in political life have been replaced by
slogans and discourses of hatred, racism and xenophobia under the logic of war. In this way, massive flows of immigrants, fruits of wars
and violence, terrorist attacks and a daily tension have been faced in which the debate finds in the other the danger: generalizes the figure
of the terrorist. Let us propose a shift in the logic of war in order to talk about the fall of ideals and illusions and the difficulties of drawing
directions for the future. Let us point to the overlapping link between ethics of desire, politics, and resistance to the social instrumentation
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of enjoyment. We understand that losing an ideal is different from losing an illusion, belief or delusion. Disbelief, disillusionment, has its
effects - one of them is clinging to delusional fantasy. Idealization is a process that involves the enhancement and overestimation of the
object, not referring to the ideal. The psychic affliction named “disillusionment” extends from cultural ideals (on the plane of the ego-
ideal) to the expectations of the Self (plane of the I-ideal). This question alerts us to the cover-up of another illusion, of self-surrender, of
being able to overcome symbolic dependence on the Other. Differentiating these terms allows us to point out the imbricated link between
ethics of desire, politics and resistance to the social instrumentation of joy. Regarding the position of psychoanalysis, we shall return to

‘

Lacan's phrase in Science and Truth (1966/1998): “By our position of subject we are always responsible. Call it this way, terrorism.
Keywords: psychoanalysis; ideal; illusion, policy; resistance.
Resumen

Acontecimientos sociales y politicos, nacionales e internacionales, vienen afectando nuestro cotidiano. Logros que parecian firmados
en el rumbo de la democracia y en los temas relacionados a los derechos humanos, logros sociales y consideraciones éticas en la vida
politica, vienen siendo sustituidos por clichés y discursos de odio, racismo y xenofobia bajo la légica de la guerra. De este modo, flujo
masivo de inmigrantes, fruto de guerras y violencias, ataques terroristas y una cotidiana tension en la cual el debate localiza en el otro el
peligro: se generaliza la figura del terrorista. Vamos a proponer un desplazamiento de la logica de la guerra con la finalidad de dialogar
sobre la caida de los ideales y de las ilusiones y las dificultades de trazar direcciones para el futuro. Vamos a enseniar la imbricada
trama entre la ética del deseo, politica y resistencia a la instrumentalizacion social del gozo. Entendemos que perder un ideal es diferente
de perder una ilusion, creencia o delirio. La incredulidad, la desilusion, tiene sus efectos — uno de ellos es agarrarse a la fantasia
delirante. La idealizacion es un proceso que envuelve el engrandecimiento y la super estimacion del objeto, sin relacion con el ideal.
La angustia psiquica nombrada “desilusion” se extiende de los ideales culturales (en el plan del ideal-del- yo) a las expectativas del Yo
(plan del Yo-ideal). Esta cuestion nos alerta para el encubrimiento de otra ilusion, de auto creacion, de poder superar la dependencia
simbélica del Otro. Diferenciar estos términos nos permite apuntar la imbricada trama entre ética del deseo, politica y la resistencia a la
instrumentacion social del gozo. Cuanto a la posicion del psicoandlisis, retomaremos la frase de Lacan en Ciencia y verdad (1966/1998):
“Siempre somos responsables por nuestra posicion de sujeto. Que llamen esto como quieran, terrorismo”.

Palabras clave: psicoandlisis; ideal; ilusion, politica; resistencia.
Résumé

Des événements sociaux et politiques, nationaux et internationaux, troublent notre vie quotidienne. Des réalisations qui semblaient
consolidées vers la démocratie et chez les droits [’homme; bien comme des réalisations sociales et de la pensée éthique dans la vie
politique, sont remplacées par des discours de haine, de racisme et de xénophobie sous la logique de la guerre. De cette facon, des flux
massifs des immigrés, des fruits de la guerre et de la violence, des attaques terroristes et une tension quotidienne sont confrontés. Cela
se passe dans le débat qui montre le danger dans [’autre: de la généralisation de la figure du terroriste. Dans cet article on propose un
décalage de la logique de la guerre avec hobjectif de discuter de la chute des idéaux, et des illusions, bien comme des difficultés de tracer
directions pour [’avenir. On signale la liaison compliquée entre lyéthique du désir, la politique et, aussi, la résistance a hinstrumentation
sociale de la jouissance. On comprend que perdre un idéal est différent de perdre une illusion, de la croyance ou de !'illusion. Lyincrédulité
et la désillusion ont ses effets - hun de ces effets est s)attacher a une fantaisie délirante. Lyidéalisation est un processus qui contourne
Dbagrandissement et la surestimation de Dobjet, sans faire rapport a hidéal. Lyaffliction psychique appelée «désillusiony s)étend des
idéaux culturels (sur le plan de Didéal du Moi) aux attentes du Soi (plan idéal du moi). Cette question attire attention au camouflage
drautre illusion, d’auto-engendrement, de la possibilité de surmonter la dépendance symbolique de 1) Autre. Différencier ces termes nous
permet de montrer la liaison compliquée entre [’éthique du désir, la politique et, aussi, la résistance a |'instrumentation sociale de la
Jjouissance. A propos de la position de la psychanalyse, on reprend la phrase de Lacan dans «La Science et la véritéy (1966/1998): «De
notre position de sujet, nous sommes toujours responsables. Quron appellent cela ot yon veut, du terrorisme. ».

Mots-clés: psychanalyse; idéal; illusion; politique; résistance.
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O Terror Atormenta o “fim da historia”

Nao ¢ exagerado afirmar que o continente europeu realmente acreditava ter alcancado o “fim da historia”, como proposto
por Fukuyama, (1989, 1992), pois a ideia que poderia se ‘ver’ consolidada era a de que estariamos diante do fim da evolugdo
ideoldgica, especialmente em razdo do ‘triunfo’ da democracia liberal. A visdo de que um Estado de bemestar social seria
permanente na Europa fez com que fosse atribuida certa turbuléncia propria ao movimento da histdria apenas do lado de
fora das fronteiras da Unido Europeia e dos Estados Unidos. No entanto, a crise econdmica disparada em 2008 e o reinicio
de acdes terroristas, em 11 de setembro em 2001, deram novo folego para as incertezas sobre o futuro.

Em resposta aos ataques ocorridos em 11 de setembro nos Estados Unidos, uma nova dindmica a ideia de seguranca
nacional e guerra foi instituida. A guerra ao terror, apropriada como uma ‘guerra preventiva’, elegeu uma série de excecdes
aos tratados internacionais que agora arbitram sobre o tema. Dentre estas, temos a suspensao dos direitos dos prisioneiros de
guerra, concretizada na prisdo de Guantdnamo, e um clima de paranoia generalizada em que qualquer um pode ser o inimigo.

Essa questdo se atualiza com a disseminag¢do do medo e a declaracdo genérica de guerra feita por Frangois Hollande a partir
do ataque terrorista ocorrido em novembro de 2015, em Paris, seguida da ascensdo de Donald Trump ao governo dos Estados
Unidos, em 2016, baseada num discurso racista e xen6fobo. Trump culpabiliza os imigrantes pelas dificuldades econdmicas e
sociais do pais, tendo proposto o fechamento das fronteiras — ilustrado pelo decreto que assinou no final de janeiro de 2017, em
que proibe a entrada de refugiados e cidaddos de sete paises (de maioria muculmana): Iraque, Siria, Ira, Suddo, Libia, Somalia
e Iémen, e pela continuacdo da constru¢do do muro que separa as fronteiras dos Estados Unidos com o México.

Os acontecimentos no Brasil também indicam a precariedade do debate politico, que passa a ser delineado pelos discursos
do 6dio, racismo e da xenofobia, promovendo tensdo social e incerteza ndo apenas quanto ao futuro econdémico do pais, mas
também social e politico, em especial ao relativo a populacdo social e economicamente marginalizada. A polarizagdo intensa
dos trés ultimos anos (2014, 2015 e 2016), a disputa eleitoral para presidéncia e prefeituras, as medidas tomadas pelo governo
de Michel Temer em nome do bem-estar (especialmente o financeiro) e as discussdes que as sucederam, e até mesmo a lei
‘antiterrorismo’, sancionada em 2015, indicam uma retomada ordenadora e progressista que retira direitos e mantém privilégios.

A politica de restaurar a seguranca pela logica da guerra deixa fora da cena o contexto histérico, econdomico e politico
produtor das tensdes sociais e dd margem a uma politica repressiva e ao estado de alerta que suspendem os habituais direitos
perante uma acusagdo. Assustada, parte da populagdo apoia algumas dessas medidas e acirra a resisténcia em receber os
imigrantes - esses milhares de pessoas que sdo tomadas como suspeitas de terrorismo simplesmente por sua condicio de
imigrante. Estabelecido quem ¢ o inimigo, o combate leva a abandonar conquistas que pareciam sedimentadas na direcao da
democracia e nos temas relativos aos direitos humanos, conquistas sociais e consideracdes éticas na vida politica, e o que
resta sdo discursos que se sustentam a partir do racismo, do 6dio e da xenofobia, sob a 16gica da guerra que elege o inimigo,
o terrorista, o barbaro contemporaneo, ou aqueles que denunciam o fracasso do ‘fim da histéria’.

O Barbaro Contemporaneo e a Légica da Guerra

Como bem lembrou Alain Badiou em Nosso mal vem mais de longe (2016), o ex-presidente dos Estados Unidos,
Barack Obama, declarou na ocasido do atentado em Paris que se tratava de um crime contra a Francga, contra Paris e contra
a humanidade. Apesar da nobreza de suas declaracdes, o que fica claro ¢ que ele ndo fez isso em todos os acontecimentos
desse tipo, como nos ataques terroristas no Iraque, Paquistdo ou Nigéria. Essa declarac@o, de acordo com Badiou, “contém
a ideia, supostamente o0bvia, que esta humanidade assassinada reside antes na Franga, e sem divida também nos Estados
Unidos, do que na Nigéria ou na india, no Iraque, no Paquistdo ou no Congo” (para.09).

E continua: “na verdade, Obama quer nos lembrar de que para ele a humanidade ¢ de saida identificavel ao nosso bom
e velho Ocidente. Pode-se bem-dizer: Humanidade = Ocidente”. O que, como afirma com precisdo, assume um carater
identitario que coloca em oposigdo ‘barbaros e civilizados’, como se deixasse entender “mesmo que indiretamente, que ha
partes da humanidade que sdo mais humanas do que outras” (Badiou, 2016, para.10).

Desse modo, noticias sobre naufragios de barcos de refugiados se sobrepdem aquelas sobre ataques terroristas, sugerindo
uma relacdo entre ondas de refugiados e a destruicdo do bem-estar do cidaddo europeu médio, colocando que o Ocidente, em
definitivo, ¢ o lugar dos civilizados (Badiou, 2016).

Zizek (2015) também indica o que esta sendo colocado a vista a partir dessa escolha daquele que é ou ndo é considerado:

Apesar de toda obscuridade em torno do influxo dos refugiados na Europa, muitos deles sem diivida tentam escapar condigdes
terriveis de seus paises. Um dia ap6s os ataques de Paris, um deles secamente comentou na TV: “Imagine uma cidade como Paris
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em que o estado de excegdo que reina 1a hoje ¢ simplesmente uma caracteristica permanente da vida cotidiana por meses, quando
néo anos. E disso que estamos fugindo.” Nao podemos ignorar o momento de verdade dessa afirmagdo (Zizek, 2015, para.11).

Nessa dire¢@o, retomamos Benjamin (1994), quando afirma que “a tradicdo dos oprimidos nos ensina que o ‘estado de
excecdo’ em que vivemos € na verdade a regra geral. Precisamos construir um conceito de histdria que corresponda a essa
verdade.” (p. 226). Em Agamben (2004), o Estado de excegao elege a figura de excecdo - o outro, pura vida nua, matavel.
Em sua trilogia sobre o Homo sacer, Agamben debate a nocao de campo como paradigma da politica no contemporaneo:
modalidade de organizag@o positivada a partir da supressdo do ordenamento juridico, que produz, a partir da logica de
excecdo, sujeitos legalmente inominéaveis. O espago do campo é o que emerge nessa area de excecdo e o que ira fazer a
interseccdo entre o dentro e o fora do ordenamento. As modulagdes na ideia de campo caracterizam o capitalismo global
e se efetivam ao amontoar em guetos e favelas todos aqueles que se constituem figuras de exce¢do do nosso tempo. Nesse
contexto de debate, interessa-nos abordar a figura do mugulmano como emblematica do estado-limite ao qual chegaram
algumas pessoas em condi¢des de exclusdo social. Segundo Agamben, sdo as pessoas que estdo fora do ordenamento
juridico, os “mataveis”, uma vez que sua morte ndo gera comog¢ao social ou mesmo luto.

Poderiamos dizer que o barbaro contemporaneo, ou mais exatamente o Homo sacer, seria o terrorista? Estamos falando
que, descolada dos atentados terroristas, criou-se uma nova nomeacao as figuras de excecao e o termo terrorista disseminou-
se — terrorista é o outro.

O outro encarna o mal — numa falsa divisdo, numa dicotomia que assim se processa: outro/mau e eu/bom. A dicotomia
evita a necessaria divisdo processada em cada um, em que o bom e o mau habitam. Um exemplo de onde podemos ver
essa ideia em imagem ¢, ainda, nos meios de comunicagdo em massa, em que os ‘valores’ sdo estabelecidos pelo Ocidente
enquanto o perigo vem além das fronteiras. O outro fica responsavel pela ndo realizagdo das idealizagdes gracas as quais ¢
possivel viver em uma sociedade, como se sua presenca obstruisse uma satisfacdo plena. O que acontece ¢ o que poderiamos
chamar de uma ‘privatizacdo’ do gozo, isto é: ¢ parte do gozo que ele seja proprio, que ndo seja compartilhado, que o ‘outro’
ndo o tenha. No entanto, como alertam Mountian e Rosa, “0 outro aqui ndo serd considerado apenas em relacdo a posicao
do excluido no discurso, mas também como constitutivo da norma. O outro, portanto, também cria o espaco discursivo que
define o que somos n6s” (2015, p. 154).

Observar as estratégias de manipulacdo politica pelos afetos ndo individualiza a questdo. Nessa dire¢ao, podemos dizer
que, nessa guerra ao terror, muito se aplica ao que afirma Alencar (2012): . . . a guerra — inclusive a guerra as drogas — nao
deve ser vista como manifestagdo de 6dio irracional, mas como meio para atingir determinados interesses nem sempre
declarados. As préaticas bélicas sdo estratégias permeadas de objetivos politicos que mesmo em tempos de conflito se mantém
em processo de negociacdo — onde alguns interesses de seus participantes podem ser declarados e outros ndo” (p. 21).

Desse modo, a politica alimenta um discurso sobre o outro/imigrante/ terrorista/craqueiro/etc. como aquele que rouba
o trabalho e/ou o lazer que seria desfrutado pelo autéctone. Instala-se uma logica parandica de acusacdo ao outro, esse que
atrapalha o imaginario de viver em um estado de bem-estar social, satde integral e felicidade. Essa logica induz a certezas
sobre a necessidade de expulsar quem atrapalha tal ilusdo: a ilusdo de supor uma sociedade pronta, acabada e sem conflitos.
Sem transformacao. Uma sociedade vivendo, portanto, a ilusdo do “fim da historia”.

Se estivermos no fim da histdria, se chegamos ao ponto ideal, ndo ha no horizonte uma proposta de pacto social, mas a
ideia de um retorno ao bem-estar de alguns que supde calar o mal-estar dos outros. Isto posto, podemos afirmar que um pacto
social ¢ muito diferente do tratado de guerra realizado pelo vencedor, que d4 algumas concessdes ao perdedor da guerra —
suficientes para escravizar e impedir que seu ressentimento desemboque na revolta. Um pacto social tem a loégica de uma
alianga para compor uma sociedade entre diferentes, na qual cada um tem seu quinhdo de gozo e perda.

Para esclarecermos melhor esse problema, lembremos que Freud tece sua interpretagdo acerca do funcionamento social
na qual o individuo passa a adiar suas satisfacdes, bem como substituir os objetos almejados, visando a estabilidade dos
vinculos grupais. E sob essa perspectiva que temos a interdi¢do do incesto, assim como leis matrimoniais ou restricdes
ao homicidio. No entanto, ao avangarmos para além das comunidades tribais, temos uma peculiaridade das sociedades
ocidentais que nos impele a questionar os elementos presentes nas guerras ao terror. Essa peculiaridade diz respeito ao seu
valor ‘democratico’. Nas sociedades ocidentais, exalta-se a democracia enquanto valor universal, de modo que a sociedade
enquanto tal seja receptiva as diferentes culturas de povos de outras regides do mundo. O modo como vem sendo travado
o combate ao terrorismo tem operado de modo indutivo, caracterizando povos e culturas como terroristas, de modo que a
ameaca ndo seja circunscrita por um ato, mas pelo pertencimento a determinada nacionalidade ou etnia.

A questdo que se insere no nosso contexto atual diz respeito a estratégia da guerra para enfrentar o que denominamos
seguranca ou, melhor dito, a quem se impde o risco ou a violéncia estatal para que uma parcela da populagdo esteja segura?
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Guerra e Politica

Alencar (2012) desenvolveu em seu trabalho Por que a guerra as drogas? Do crack na politica ao crack do sujeito uma
série de hipdteses sobre a 16gica da guerra, particularmente da guerra as drogas. Pensamos que seu desenvolvimento ilumina a
estratégica politica em jogo ao nomear um inimigo gerador do mal-estar social. Seguimos com as concepgdes desse trabalho.

O autor afirma, com base na seguinte citacdo de Jacques Lacan, que uma das principais fun¢des operantes em nossa
sociedade ¢ a troca, pois

qualquer um, a todo instante e em todos os niveis é negociavel, pois o que nos da qualquer apreensao um pouco séria da estrutura
social ¢ a troca. A troca de que se trata ¢ a troca de individuos, isto ¢, de suportes sociais, que sdo ademais o que chamamos de
sujeitos, com o que eles comportem de direitos sagrados, diz-se, a autonomia. Todos sabem que a politica consiste em negociar
e, desta vez, por atacado, aos pacotes, os mesmos sujeitos, ditos cidaddos, por centenas de milhares. (Lacan, 1964/1985, p. 13)

Na visdo da politica como operagdo de troca e negociagdo, Alencar (2012) considera que a guerra tem sua funcao
dentro da politica como estratégia e pratica que definem qual sera esse poder de negociagdo. E por meio das tecnologias e
dos territdrios conquistados que aquele que se favorece da guerra adquire maior poder nas relagdes de troca. Dessa forma,
aquele que se impde pela via das armas pode ditar aos seus aliados e inimigos quais sdo os termos que regem as operagoes
comerciais. Por conseguinte, o famoso aforismo de Clausewitz, no qual “a guerra ¢ uma simples continuagdo da politica por
outros meios” € seguido pela seguinte afirmag@o “vemos, pois, que a guerra ndo € s6 um ato politico, mas um verdadeiro
instrumento politico, uma continuagdo das relagdes politicas, uma realizacdo destas por outros meios” (1832/2010, p. 27).
Portanto, compreendemos a guerra como um instrumento politico, e ndo a exce¢do de quando ndo ha politica.

A guerra favorece o estreitamento dos lacos libidinais entre determinado grupo, baseado em um ideal de eu que os sustenta,
assim como na submissao baseada em uma fé cega, trabalhada por Freud como uma hipnose (1921/2006). Tal submissao pode
levar aos atos mais violentos e vis, ou a aprovacao de qualquer ato do lider, para ter garantido o seu amor e, desse modo, o grupo
se exime da responsabilidade da escolha sobre seus proprios atos. Por sua vez, como alerta Freud (1932/1997), alguém que
adere as decisdes de atacar outra nagdo ou grupo pode ter diversos motivos, uns declarados e outros latentes, que talvez nunca
venham a tona.

O autor recorre a Psicologia das massas e andlise do eu (Freud, 1921/2006), texto que aborda o contagio do medo em
um grupo e suas formas de organizagdo diante de um inimigo:

Tomando a palavra ‘panico’ no sentido de medo coletivo, podemos estabelecer uma analogia de grandes consequéncias. No
individuo o medo ¢é provocado seja pela magnitude de um perigo, seja pela cessagdo de lagos emocionais (catexias libidinais);
este ultimo ¢ o caso do medo neurdtico ou angustia. Exatamente da mesma maneira, o panico surge, seja de um devido
aumento do perigo comum, seja ao desaparecimento dos lagos emocionais que mantém unido o grupo, e esse ultimo caso ¢
analogo ao da ansiedade neurdtica (Freud, 1921/2006, p. 61).

A cessacdo de lagos emocionais e 0 aumento de um perigo comum ndo necessariamente devem ocupar lugares opostos.
Uma sociedade pode se sentir unida tendo que enfrentar um inimigo. Isso ocorre quando seus membros, em sua maioria, o
reconhecem enquanto tal. Diante do enfrentamento desse inimigo, posi¢des de lideranga podem ser reconhecidas, apontando
por quais meios esse inimigo deve ser atacado e qudo importante ¢ a unido do grupo.

A elucidagao da construc@o do inimigo segue uma légica na qual antecedem ao panico certas torgdes em relacio ao objeto
desse panico. No caso do combate ao terror, ¢ uma constru¢do na qual determinada cultura deteria, em seu cerne, na razao de
sua existéncia, uma perspectiva inerentemente antioriental, de modo que todos os membros pertencentes a essa cultura seriam
portadores dessa crenga. A partir de entdo, temos a produgdo do horror a esse objeto, a disseminacdo pelas propagandas e
midias do outro como ameaca ao bem-estar social e, por fim, a politica de esforgos de supressdo da circulacdo dessa figura.

O autor conclui que: “Periodicamente, hd uma renovagdo daquele que habita o lugar de inimigo, fazendo com que surja
uma nova substancia ocupando o lugar de uma ameaca... Em diversos momentos ao longo do ultimo século . . . criam-se
meios de identificar os inimigos, bem como acusé-los de desintegradores do lago social” (Alencar, 2012, p. 91).

O processo de delineamento de um inimigo por meio da diferenciacdo e estratificacdo de diferentes culturas € exposto
por Mountian e Rosa (2015). As autoras demonstram como a ideia de multiculturalismo opera enquanto versdo repaginada
de um racismo que ira ocorrer sob outros termos, onde € possivel questionar como ‘raga’ e ‘cultura’ sdo colocadas e utilizadas
no discurso. De fato, Zizek (1997) comenta:

Sem o real do gozo, o Outro permanece em ultima instancia uma ficgdo, um sujeito puramente simboélico de racionalizagio
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estratégica exemplificada na “teoria da escolha racional”. Por essa razdo, se ¢ tentado a substituir o termo “multiculturalismo” por
“multirracismo”: o multiculturalismo suspende o centro traumatico do Outro, reduzindo-o uma entidade folclorica asséptica' (p.26).

Segundo Walter Benn Michaels (1992): “Nosso senso de cultura ¢ caracteristicamente tomado (meanft) para deslocar
(displace) raga, mas . . . a cultura se tornou uma maneira de continuar ao invés de repudiar o pensamento racial™ (p. 125).

Esses s@o aspectos cruciais, ou seja, raca e cultura sdo termos usados de uma maneira especifica e, nesse sentido, ¢
possivel ver a substitui¢do de raga por cultura, mantendo os mesmos regimes de diferenga. Nesse caso, a reiteracdo de
posicdes especificas do outro.

No dia 2 de setembro de 2015, a foto de Aylan Kurdi, de trés anos de idade, morto nas areias de uma praia turca, percorreu
o mundo sensibilizando as pessoas para a questdo. A partir dessa sensibilizagdo, seguiu-se um imenso debate (inclusive
inflamado pelas redes sociais) acerca da crise dos refugiados e da importancia de acabar com o descaso presente na politica
migratoria da Unido Europeia. Apenas dois meses ap6s a divulgacdo da foto de Aylan, o mundo transmitia ao vivo os ataques
terroristas executados em Paris, na fatidica noite de 13 de novembro. Um dia ap6s os ataques, a imprensa internacional noticiou
um passaporte sirio encontrado em um dos locais dos atentados, levantando suspeitas sobre a recente onda de refugiados como
uma espécie de canal de acesso a possiveis terroristas que destruiriam a Franca e sua cultura a partir do interior de seu territorio.

Se antes o corpo sem vida de uma crianga denunciava a brutalidade do descaso da politica ocidental perante os conflitos
nos quais participam seus proprios interesses, pouco tempo depois esse mesmo corpo foi convertido em um terrorista em
potencial, e, portanto, numa ameaca. Dessa forma, sensibiliza-se e dessensibiliza-se. O suposto discurso realista sempre
recorre as conclusdes equivocadas e precipitadas para promover um fechamento para o outro. O que antes era uma crise que
dizia respeito a todos, passa a ser visto como um mal necessario para preservar os “valores de nossa civilizagdo”. Assim,
Aylan Kurdi volta a ser um dano colateral da luta contra o terror perante a opinido publica. Essa ¢ a operag@o de conversao,
em que um suposto realismo se converte em um discurso totalitario e elege o inimigo a ser enfrentado.

Demos destaque a manutengdo de uma politica do medo e a necessidade de sustentacdo de uma ameaca imaginaria como
estratégia de tamponamento do mal-estar inerente a vida social. Nesse sentido, a universalidade do valor a vida fica em xeque.

Deparamo-nos com um desafio: como construir uma polis em que homens e mulheres nao sejam supérfluos — ao menos
uns mais supérfluos que outros?

Nessa direcdo, propomos um didlogo sobre a queda dos ideais e das ilusdes e as dificuldades em tragar direcdes para
o futuro. Vamos apontar o imbricado enlace entre ética do desejo, politica e a resisténcia a instrumentacao social do gozo.

Tlusao/Desilusio e os Ideais

Vamos avancar no esclarecimento das estratégias politicas que se apoiam nos afetos, particularmente no medo e
desamparo, que contribuem para sustentar um discurso “realista” sobre a necessidade da seguranga e da guerra ao terror.
A convicgdo de uma realidade perigosa produz um falso impasse entre seguir sustentando os ideais e valores da sociedade
e proteger-se dos que a ameagam. Impasse falso, na medida em que os conflitos sociais e politicos que geram as violéncias
ndo sdo levados em conta. Em vez disso, seguem a descrenca e desilusdo perante a sustentacdo da sociedade nos valores da
civilizacdo e o sentimento de inseguranga que, por vezes, passa a gerir a aceitacdo de politicas segregacionistas.

Rosa (2016) explicita essa estratégia politica da seguinte forma:

o discurso social e politico, carregado de interesses e visando manter ou expandir seu poder, mascara-se de discurso do
Outro (campo da linguagem) para capturar o sujeito em suas malhas — seja na constitui¢@o subjetiva, seja nas circunstancias
de destitui¢ao subjetiva. Tal discurso visa confundir o impossivel (relagdo com a morte e com o desejo como falta) com o
proibido (relagdo com as leis sociais), para governar o sujeito e sua trajetoria na cena familiar, social e politica e para incidir
sobre sua constitui¢do seu enlace em novos grupos, sua reorganizacao subjetiva, seu embate com as leis (p. 23).

Confundir o discurso de uma sociedade com o discurso simbolico facilita produzir uma dicotomia entre bons/civilizados
e maus/barbaros. Entendemos que nesse processo ha um deslocamento dos ideais civilizatdrios para os ideais do eu, centrados

1 Without the element of the real of jouissance, for here the Other ultimately remains a fiction, a purely symbolic subject of strategic reasoning, as
exemplified in the “rational choice theory.” For that reason, one is even tempted to replace the term “multiculturalism” with “multiracism:” multiculturalism
suspends the traumatic kernel of the Other, reducing it to an asepticized, folklorist entity.

2 “Our sense of culture is characteristically meant to displace race, but ... culture has turned out to be a way of continuing rather than repudiating

racial thought”.
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no narcisismo de um grupo que naturaliza a segregagao.

Em Desilusdo da guerra, a primeira parte do texto de Freud Reflexdes para tempos de guerra e morte (2009), ele descreve
como ¢ insuportavel para o homem europeu moderno o reconhecimento de sua crueldade. A desilusdo indicada no titulo se
refere a capacidade das nagdes e individuos de tratarem o estrangeiro com o maximo de crueldade. Portanto, aquilo que ndo
parecia possivel para as civilizagdes/nagdes que dominam o bemestar do mundo, mostra-se possivel na guerra. De certo modo,
retomamos que ¢, justamente, sobre esse ponto que Freud (1930/1997) alerta que as técnicas de dominio tornam os homens
semelhantes a deuses. Mas eles ndo se tornam mais felizes, pois a civilizacdo, ao se aperfeicoar (podemos dizer que com a
ordem e o progresso), torna-se violenta e destruidora. Nesse momento, ele se refere a desilusdo com as nagdes civilizadas,
diferente da que constatamos atualmente, em que a desilusdo parece ser com o pacto civilizatorio, uma derivacdo importante.

Tem sido essencial ao processo civilizador a construcao de uma concepcao de mundo que sintetiza, organiza e soluciona
os problemas da existéncia. Essa ¢ a funcdo das grandes referéncias construidas na histéria da humanidade — dos livros que
dao forga as narrativas nas quais se sustentam as diretrizes gerais do campo civilizatorio e também as religides e a ciéncia.
No entanto, tais referéncias organizadoras podem ser reduzidas, segmentadas, e compor distor¢cdes que as transformam em
ideologias, ou no cientificismo que promete superar a morte, atingir a imagem perfeita, o desempenho ideal, a felicidade toda.

Podemos pensar como uma proposta de pacto civilizatério as diretrizes sobre os direitos fundamentais do homem,
depois da segunda guerra, quando a Organizagdo das Nacdes Unidas (ONU) promulgou a Declaragao Universal dos Direitos
Humanos, em dezembro de 1948.

No entanto, podemos incluir como segmentagao, e ndo como pacto social, a convic¢ao citada no inicio deste texto de termos
alcangado o “fim da historia”, para consolidar a ideia de que estamos diante do fim da evolugdo ideologica, especialmente em
razdo do ‘triunfo’ da democracia liberal no Ocidente. Mais do que um pacto, podemos chamar tal convic¢do de inducao a crenca.

Da funcdo da crenca, diz Freud, em O futuro de uma ilusdo (1927/2006): “Psicologicamente falando, estas crengas
apresentam o fenomeno da realizagdo do desejo. Desejos que sdo as ‘realizacdes dos desejos mais antigos, mais fortes e mais
urgentes da humanidade’ (p.38). Entre esses desejos, podemos destacar a necessidade de agarrar-se a existéncia do pai, ao
pensamento de certa expansao da vida terrena com a ideia de uma poés-morte ou até mesmo da imortalidade. E sempre ha
quem se ofereca para ocupar esse lugar do pai e comandar segundo sua vontade, assim como quem queira segui-lo.

As crengas podem ser apresentadas nao na figura do pai/lider, mas apoiadas em ideias supostamente racionais e realistas.
No entanto, estdo mais proximas do delirio do que da fantasia, uma fantasia delirante. O termo fantasia delirante, utilizado
no ensaio sobre a Gradiva (Freud, 1907/1976, p.43), expressa as delicadas intersec¢des entre uma gama de termos, tais como:
ilusdo, crenca, alucinagdo, fantasia e delirio. O seu contraponto serdo as controversas relagdes com a realidade e racionalidade.

Podemos “chamar uma crenca de ilusdo quando uma realizacdo de desejo constitui fator proeminente em sua motivacgao”,
afirma Freud (1927/2006, p.31). Portanto, o foco esta no desejo, assim como nas formas de lidar com o desamparo humano.
A religido sera o modelo para indicar um “tesouro de representacdes, engendrado pela necessidade de tornar suportavel o
desamparo humano” (Freud, 1927/2006, p.18). Certas crencas apoiadas pela coletividade podem promover, dado o modo
de certeza e convic¢do, o fanatismo, pois nada demove um fanatico quando uma crenga o protege do desamparo e ele pode
destruir aqueles que ndo o acompanham nessa crenca.

A aflicdo psiquica nomeada “desilusdo”, apontada no titulo do artigo de Freud sobre a guerra, pode se estender tanto
aos ideais culturais (no plano do ideal-do-Eu) como a mortalidade do Eu (plano do Eu-ideal). Perder um ideal ¢ diferente de
perder uma crencga ou delirio. Deparar-se com os descaminhos da sociedade, com a descrenga, com a desilusdo, tem efeitos
na humanidade e novos pactos podem ser construidos. Confundir um com o outro compde a instrumentalizacdo politica do
sujeito pela via das paixdes. Mais especificamente, produz desiludidos convictos que podem eliminar o mal-estar social, o
que substitui ou apaga a ardua funcao civilizatéria do ideal.

Desiludir ¢, ainda, agarrar-se a fantasia delirante; ¢ manter a ilus@o sob a forma de frusta¢do e ressentimento. Sem
que opere a castracdo, fica mantida a ilusdo e elidido o ideal. A mistura dessas instancias generaliza a desilusdo e veda as
possibilidades de outros caminhos na dire¢@o do despertar das alienagdes. O desiludido quer se iludir novamente e o seu
olhar fascinado alimenta o 6dio passional ao outro. Desse modo, aquele que encarna o porta-voz dos desiludidos termina por
ser assimilado como “realista”, o que tem efeitos politicamente conservadores e, a0 mesmo tempo, devastadores para um
importante fluxo de mudangas sociais. O desiludido quer se iludir novamente e facilmente restitui a ilusdo na logica dualista
e narcisica de vitima-culpado. Nessa direcdo, estard a constru¢do do inimigo responsabilizado por suas perdas.

Essa questdo nos alerta para duas dire¢des. Uma ¢ a promocdo do império da nogdo de individuo, que alimenta a
concepcao de autoengendramento e a ilusdo de poder superar a dependéncia simbodlica ao Outro, campo da linguagem
e da cultura. Essa dimensdo ndo diz respeito a um ideal, mas a idealizagdo, processo que envolve o engrandecimento e
superestimacao de si mesmo.

Outra dire¢do refere-se ao ideal do eu, que indica a demarcacdo simbolica de uma posicdo na relagdo com os outros,
indicada por um traco com valor de significante. O ideal do eu, embora fundado narcisicamente e pelo desejo do Outro, indica a
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demarcacao simbdlica que possibilita os lagos sociais, sustentados pelo desejo e pelo traco das identificacdes. O ideal forma-se
e transforma-se a partir do laco civilizatorio. Dessa forma, ndo ha supressdo do laco com o outro, nem escravizacao dele. Essa
concepcao de ideal ¢ radicalmente diferente das de fascinaco e alienagdo a uma crencga/ideia de um grupo tomado como coletivo.

O discurso dito realista faz uso do desejo de ilusdo e estimula a crenca em fatos ditos objetivos, impondo a adesdo
do sujeito a seu discurso. Responsabiliza (e odeia) os que ndo se adaptam por sua impossibilidade de serem plenos e
felizes, e a ameaga ao seu modo de organizar-se socialmente amplia-se para uma ameaga a civilizagdo. A estratégia desse
discurso totalitario ¢ limitar as alternativas do sujeito a uma suposta realidade, isto €, o que paralisa os processos criativos e
desresponsabiliza o sujeito da apreciacdo propria e de seu compromisso.

Rosa (2016) continua o argumento:

O discurso do poder intensifica a certeza do eu, invalidando a verdade do sujeito que se torna louco, atrasado, bandido
ou doente - nomes da exclusdo pelo bem do outro. O outro, portanto, confunde-se com o inimigo que ameaga ¢ deve ser
eliminado. Mas, ndo ha como eliminar a verdade que sua presenga enuncia, pois ndo ¢ possivel eliminar o real. (p. 45)

Essa ¢ uma chave para pensar a intolerancia e os preconceitos presentes nos discursos totalitarios. A convic¢do da
exterioridade tenta mascarar o vazio ao redor do qual se estruturam as relagdes sociais (Aleman, 2013) e as varias formas
de compor uma sociedade. Assim, trata-se de uma impostura defender a concretude, a realidade de um modo especifico e
datado de contornar esse vazio — ou defender que hd apenas um modelo civilizado, melhor para todos.

Cabe refletir se a conjuntura atual indica uma tendéncia a obturar o mal-estar social impondo as realidades de uma
estrutura ja dada. Estariamos no mundo realista, um mundo de desiludidos, no império da ilusdo? Este ¢ um ponto de debate
ao qual contribuimos com uma faceta na direcdo da resisténcia as estratégias da politica dos afetos. Para além do mundo de
desiludidos, como despertar do sono da ilusdo para a aventura do desejo e para tragar perspectivas de futuro?

Um mais além das Ilusées: O Despertar (Descartes vs. Chuang-Tsé)

Um dos maiores legados da sociedade ocidental pode ser situado por uma das principais referéncias do pensamento
iluminista. René Descartes tragou as bases de uma razao que nao toleraria nada que estivesse além de seus limites. Em seu
Discurso sobre o método, traga as diretrizes nas quais pode apoiar sua afirmag¢do. Segundo o fildsofo, sua terceira maxima era:

procurar sempre vencer antes a mim mesmo do que a fortuna, e mudar meus desejos do que a ordem do mundo; e, de maneira
geral, acostumar-me a crer que nada esta inteiramente em nosso poder a ndo ser nossos pensamentos [énfase adicionadal,
de modo que, tendo feito o melhor no tocante as coisas que nos sao exteriores, tudo o que nao podemos conseguir ¢, para nds,
absolutamente impossivel (Descartes, 1937/2010, p. 62).

E perante a impossibilidade do exercicio de poder e controle sobre si e os proprios pensamentos que Freud ira desenvolver
seu trabalho sobre o inconsciente e, mais especificamente, sobre a teoria do sonho. E mediante o impossivel que o sujeito
deseja e produz algo que ex-siste em relagdo a si. Lacan, no Seminario 11: O avesso da psicanalise (1964/1985), e, depois,
Zizek (1996), langam mao do paradoxo do sabio Chuang-Tsé para discutir a divisdo subjetiva, o sujeito habitado pela
exterioridade da rede simbolica e o desejo que da diregdes a existéncia. Ao acordar ap6s ter sonhado que era uma borboleta,
Chuang-Tsé se pergunta se ndo era a borboleta que havia sonhado ser Chuang-Tsé. Ele ndo ¢ louco, nos diz Lacan, porque
ndo se toma por absolutamente idéntico a Chuang-Tsé. Essa identidade de Chuang-Tsé ¢ para o outro, como ele comparece
na rede simbolica. Mas ele ¢ também borboleta no seu desejo, ou seja: o que lhe confere singularidade ¢ ser borboleta. No
sonho, ele desperta para o desejo. Ao acordar, dorme, aliena-se em Chuang-Tsé.

Esse ¢ o paradoxo que questiona a supremacia da razdo, ou da realidade, em detrimento do desejo. Por essa via, cabe
considerarmos que o que se institui como a “realidade” estd sempre configurado por meio dos significantes que modulam
nossa percepgdo. De acordo com Lacan (citado por Zizek, 1996, p.323), “a realidade ¢ uma construgio fantasiosa que nos
permite mascarar o Real de nosso desejo”. Se considerarmos a realidade como precaria e inacabada, cabe ao desejo interroga-
la por meio de suas impossibilidades. A fantasia social leva a objetividade fantasmatica, a ideologia, definida como “uma
fantasia social que estrutura a determinacao do valor e da significacdo da realidade socialmente compartilhada. Fantasia social
capaz de produzir uma ‘objetividade fantasmatica’ que tem um nome proprio: ideologia” (Safatle, 2002, p.188).

Isso difere da perda de uma idealizagdo que aliena o jogo livre e criativo do desejo, como o desejo de voar de Chuang-Tsé,
manifesto em seu sonho. O que seria da ciéncia sem o desejo de voar, de ir a lua, de flutuar sobre as dguas, de atravessar fronteiras?

Delineiam-se outras formas de entender a politica.
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A politica apresenta-se em duas faces: ndo apenas como poder ¢ dominio sobre o sujeito, mas também como a acdo no espaco
entre as relagdes, ou seja, aquela que tem no horizonte a produgdo do mundo comum. A condi¢do do comum ¢ sustentar um
lugar vazio como um espago que possibilita a criagdo. O comum e as formas que tomam a comunidade sao inscri¢des das
construgdes que se fizeram em torno desse vazio. Desenha-se uma compreensao de politica calcada na experiéncia com o
outro, produzida na transmissao que supoe «a priori a diferenca e a pluralidade (Rosa, 2016, p.23).

Nessa dire¢@o, o problema entre tentar sair da ideologia ou “desmascarar a realidade” envolve uma série de impasses,
um dos quais foi bem-exemplificado por Zizek quando ele aponta que os fatos podem se adequar as premissas. Assim, um
alemao razoavel, na década de 30, poderia se convencer de que seu vizinho judeu gentil e afdvel somente agia assim por ser
manipulador e pernicioso, ocupando, desse modo, o lugar de ameaga.

Portanto, para pensar a intolerancia e os preconceitos, ndo basta uma intencdo de ndo ser intolerante, mas de pensar a
fungio do preconceito no campo subjetivo e no campo social (Zizek, 1996). Como este afirma, existe certa incapacidade
em nos desfazermos de nossos preconceitos ideoldgicos, pois o “constructo ideoldgico sempre esbarra em seus limites no
campo da experiéncia cotidiana” (p.75).

Nesse sentido, a psicandlise aposta em um mais além das ilusdes, em um trabalho de remissdo do sujeito & verdade
de seu desejo, que o remete a historicizagdo de seu desejo e a consequente abertura para a criagdo de novos sentidos da
existéncia no campo do comum.

A psicandlise, em vez de adaptagdo a realidade, enfatiza o encontro com o real pulsional, traumatico, pois constata que
o objeto do desejo ndo existe na realidade. O sujeito se depara com a sua condi¢do tragica — ndo hd um sentido prévio para
a existéncia, pois ele estd marcado por uma falta constitutiva que o langa na direcdo do Outro. Nao ha garantia seja no pai/
lider, nas convicg¢des ou na harmonia entre os homens; ndo ha imortalidade, e a paz ¢ uma aposta e conquista.

Freud (2009) repropde o ditado latino: Si vis pacem, para bellum (Se queres paz, prepara-te para a guerra) e sugere: Si
vis vitam, para mortem (Se queres a vida, prepara-te para a morte). A mortalidade, o maior dos ataques narcisicos, organiza a
vida. Conforme afirmaram Rosa, Carignato e Berta (2006), “o lugar vazio no Outro ndo enuncia a lei. Cabe, pois, ao sujeito,
enuncid-la e toma-la como esteio que determina o lugar do gozo” (p.46). A proposicao envolve implicacdo e responsabilidade
por seu inconsciente e pela lei que nele se articula. So lhe resta criar, dar contorno, dar bordas, ao que ndo tem bordas.

E nessa direcio que retomamos Lacan em A Ciéncia e a verdade (1966/1998): “Por nossa posi¢io de sujeito somos
sempre responsaveis. Que chamem a isto como quiserem, terrorismo” (p.873).

Lacan faz uma tor¢@o no termo terrorismo que permite outro tipo de articulacdo. Aqui, responsabilidade se insere
enquanto implicagdo do sujeito em relagdo a si e aos outros, na condicao de semelhantes. Essa responsabilidade requer uma
participagdo social que, por vezes, pode resvalar no descumprimento da lei, na medida em que a mesma confronta uma
implicagdo ética por parte do sujeito.

A implicacdo em relagdo ao proprio desejo, isso que chamamos aqui de responsabilidade, pode ser nomeada como
terrorismo por parte dos poderes ja estabelecidos, na medida em que requer um prego que pode resultar em uma acusagao.

Entendemos que a disseminag¢@o do termo terrorista como a figura do barbaro nao favorece o debate sobre os conflitos
entre nacdes e culturas que tem resultado em embates violentos.

Lei, Etica e Politica ou a Guisa de Concluir

Lembremos que, para Freud (1930/1997), a unido e a ordem presentes nas civilizagdes partem de uma necessidade de
seguranca. O argumento de Freud exclui de sua interpretacdo o bem enquanto causalidade. Assim, a unido possibilitada por Eros
diz respeito ao amor, mas ndo as violéncias tipicas aos impostores do bem. Todas as pessoas agem em busca do bem, diz Ferreira
(2010). Qual bem? O autor exemplifica modalidades do bem: Inquisi¢ao catdlica, Hitler, Bin Laden, Bush — todos agem pelo bem
da humanidade extirpando o mal: “. . . 0 equivoco universal a respeito do bem continuara provocando guerras bem-intencionadas
em que a razdo estard dos dois lados embora ndo esteja em nenhum. Nenhum dispositivo internacional consegue se impor ao
capricho imaginario de alguns tiranos. Quanto aos que sdo atacados, so resta a resposta das armas” (Ferreira, 2010, p.172).

Nessa direcdo, Ranciére (2016) nos alerta, na entrevista Como sair do odio?, que debater a politica de gestdo do
sentimento de inseguranga ¢ muito diferente de gerir a seguranca. Na primeira, o medo e a inseguranga sdo convertidos
na “logica da guerra”, incitando a deriva identitaria e cheia de 6dio. “Se os crimes devem ser tratados pela policia, o 6dio
deve ser tratado pela politica” (para.06). E completa dizendo que: “Isso implica questionar as causas, os discursos e os
procedimentos que engendram o ¢dio, combater a sério o desemprego, as desigualdades e as discriminagdes de todo o tipo,
e repensar as formas como as pessoas que nao vivem e nem pensam do mesmo modo poderiam viver juntas” (para.07).
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Destruir o outro em vez da experiéncia com o outro e sua diferencga estd na certeza de uma ignorancia — ignorar que o
outro ¢ eu —, ou seja: que o odiado no outro ¢ constitutivo do um. O Outro ¢ éxtimo, como sugere Lacan (1959-60/1999),
para expressar aquilo que € interior e intimo, mas que esta no exterior. A “exterioridade intima” (Lacan, 1959-60/1999, p. 143)
¢ a Coisa (das Ding) e também, como sugere anos depois (1969), ¢ algo relacionado ao ponto vazio da estrutura, ao objeto a.
Trazer aqui essa mengao nos serve para reafirmar aquilo que € basal a psicanalise: o sujeito se constitui pelo que € exterior a
ele, a exterioridade diz de seu intimo, ndo ha dentro nem fora, como insiste em mostrar Lacan quando se dedica a topologia.

Seganfredo e Chatelard (2014) sugerem a proximidade entre o éxtimo e o Unheimlich (Freud, 1919/1996), por ambas
as palavras apresentarem a qualidade da ambiguidade:

Ambas parecem portar a nogdo de interior e exterior acontecendo juntos. Ambas sdo capazes de conjugar o fora e o dentro.
Ambas apontam para algo da ordem do real. Extimo: o mais intimo, o mais particular, o mais interior, mas que esta excluido,
fora. Unheimlich: aquilo que ¢ estranho, estrangeiro e familiar ao mesmo tempo (Seganfredo & Chatelard, 2014, p. 63).

Por meio da ideia do éxtimo e do Unheimlich encontramos um desenvolvimento do que Freud havia denominado de
mecanismo projetivo. A partir desse mecanismo, operamos nao s6 com a ideia daquilo que pertence a um individuo e que ¢é
atribuido a algum outro, mas também com o sujeito do inconsciente como aquele que existe entre um e outro.

Diante desse mecanismo, podemos compreender que o horror diante do terrorismo que produz fortes imagens de
ameaca a civilizagdo ocidental atua no mundo como préprio desejo dos membros dessa sociedade. Ndo por menos houve
certo constrangimento do cinema hollywoodiano logo apds o ataque as torres gémeas. A suspensdo de estreias de filmes
que apresentavam Nova lorque sendo destruida ndo era apenas em respeito as vitimas, mas tratava-se de certa evitacao de
reconhecer algum vinculo entre o que acontecera e o que membros daquela sociedade vivenciavam em seu psiquismo antes
do ocorrido, ou seja, aquilo que imaginavam como possivel.

Para que o carater transubjetivo do terror possa ser exemplificado, podemos nos remeter a um trecho de Clarice Lispector
(1978) que demonstra como a aplicacdo da lei, movida pelo medo e pela evitagdo, pode produzir reviravoltas. Clarice diz,
ao saber que um facinora havia sido morto com treze tiros:

... ha alguma coisa que, se me faz ouvir o primeiro e o segundo tiro com um alivio de seguranga, no terceiro me deixa alerta, no
quarto, desassossegada, o quinto e o sexto me cobrem de vergonha, o sétimo e o oitavo eu ougo com o coragdo batendo de horror,
no nono e no décimo minha boca esta trémula, no décimo primeiro digo em espanto o nome de Deus, no décimo segundo chamo
meu irmao. O décimo terceiro tiro me assassina — porque eu sou o outro. Porque eu quero ser o outro (Lispector, 1978, p. 103).

Podemos entender que Lispector assinala o efeito que o 6dio nas relagdes sociais ao outro pode produzir no sujeito,
bem como a punigio ruidosa que faz com que o representante da lei expie no criminoso aquilo que teme em si. E também
nessa dire¢do que cabe ressaltar o insistente trabalho da psicandlise, que consiste em uma tentativa de reinventar a vida com
o outro. Nao reconhecer o outro, ou trata-lo somente como uma ameaca a ser exterminada, combatida, nada mais produz
que ndo seja segregacao e afetos como os que descrevemos, especialmente o ddio. A 16gica de eleger esse ‘inimigo’ que me
impede de ter, ser, conquistar, viver a felicidade e tudo que ‘desejo’, nada mais faz que desenlace. E, como apontamos na
discussdo que propusemos, esse afeto de precariedade social € parte de um contexto historico e politico.

Soler (2016) reconhece que os processos de desenlace estdo por toda parte e nos diz que a queixa, que traz dois significantes
como principais — soliddo e precariedade —, “fala do triunfo do individualismo cinico, do declinio de valores universais e
da fragilidade dos apegos, quer sejam de casal, de gera¢do ou de vizinhanga” (p.9) e lembra a seguinte passagem de Lacan
(1967/2003): “Nosso futuro de mercados comuns encontrara seu equilibrio numa ampliagao cada vez mais dura dos processos de
segregacdo” (p. 263). Nao que tenha sido em algum momento muito diferente disso. Os exemplos de exterminio e radicalizacdes
racistas e xenofobas estdo ai para nos mostrar isso. Mas, talvez, ainda nos caiba insistir em outra possibilidade de futuro.

Ranciere (2016), com entusiasmo, diz que nao nos faltam ideais, mas ‘subjetivacdes coletivas’:

Estamos rodeados de gente que quer salvar o planeta, que vai curar feridos para o outro lado do mundo, que serve comidas a
refugiados, que luta por restituir a vida em bairros abandonados. Hoje ha muito mais pessoas que se entregam do que no meu
tempo. Nao nos faltam ideais, faltam-nos subjetivagdes coletivas. Um ideal é o que incita alguém a encarregar-se dos outros.
Uma subjetivacgdo coletiva ¢ o que faz com que todas estas pessoas, juntas, constituam um povo (Ranciere, 2016, para.14).

Embora concordemos em que os ideais podem servir como pontos de referéncia para transformacao ou disseminagdo de
qualquer ideia — afinal, ¢ exatamente o que nos mostra o jogo dos ideais que estdo postos na ‘ldgica da guerra’ —, ¢ possivel que o
que nos falte em tempo de segregagio e desenlace esbarre muito mais em ética do que na constituicdo de um Um homogeneizante.
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O que devemos mesmo ¢ aprender como lidar com a diferenga, com o outro estranho e proximo a mim. Nesta nossa época, marcada
por embates, lutas e diferencas, seja na Europa, seja na América, seja na Africa, seja em qualquer outro lugar, registramos que o
movimento de intensificarmos e mobilizarmos nossas redes de relacdes ¢ o que possibilitard qualquer tentativa de reinventar o
sexual, o social, o politico. E o enlace com o outro que pode combater o desenlace administrado pelo Outro.
Com esses elementos podemos retomar a perspectiva de relangar a palavra diante dos discursos radicais atuais, tomando
o cuidado de ndo nos posicionarmos em dicotomias e, assim, convocando a polissemia da palavra.
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