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Resumo

Este trabalho se dedica a produzir uma critica sobre a eficacia do amor no lago social de nossa época, especialmente o0 amor nas versdes
narcisica e fraterna, fortemente sustentado pelo discurso religioso que, no periodo entre 2019-2022, fundou-se com uma politica de
Estado. O problema que norteia a estrutura do texto se revela pela questdo: como outras modalidades do amor podem contribuir para o
engajamento subjetivo de cada sujeito na interminavel tarefa de salvaguardar um lago social plural e ndo totalitario? A partir de vinhetas
clinicas, cinematograficas e literarias, enriquecemos a discussdo teorica acerca do tema.

Palavras-chave: amor, lago social, psicandlise, religido.

Abstract

This work is dedicated to producing a critique of the effectiveness of love in the social bond of our time, especially love in its narcissistic
and fraternal versions, strongly supported by the religious discourse which, between 2019 and 2022, merged with State policy. The
central problem guiding the structure of the text is revealed in the following question: how can other modalities of love contribute to
each subject s subjective engagement in the unending task of safeguarding a plural and non-totalitarian social bond? Through clinical,
cinematic, and literary vignettes, we enrich the theoretical discussion on the topic.

Keywords: love, social bond, psychoanalysis, religion.

Resumen

Este trabajo se dedica a producir una critica sobre la eficacia del amor en el lazo social de nuestra época, especialmente el amor en sus
versiones narcisista y fraterna, fuertemente sustentado por el discurso religioso que, en el periodo entre 2019 y 2022, se fusiono con una
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politica de Estado. El problema que orienta la estructura del texto se revela en la siguiente cuestion: ;jcomo pueden otras modalidades del
amor contribuir al compromiso subjetivo de cada sujeto en la tarea interminable de salvaguardar un lazo social plural y no totalitario?
A partir de vifietas clinicas, cinematograficas y literarias, enriquecemos la discusion teorica sobre el tema.

Palabras clave: amor, lazo social, psicoanalisis, religion.

Résumé

Ce travail se consacre a une critique de I efficacité de |’amour dans le lien social de notre époque, en particulier |'amour dans ses versions
narcissique et fraternelle, fortement soutenu par le discours religieux qui, entre 2019 et 2022, s ’est fusionné avec une politique d’Etat.
Le probleme qui guide la structure du texte se manifeste par la question suivante : comment d’autres modalités de |'amour peuvent-elles
contribuer a l'engagement subjectif de chaque sujet dans la tdche interminable de sauvegarder un lien social pluraliste et non totalitaire?

A partir de vignettes cliniques, cinématographiques et littéraires, nous enrichissons la discussion théorique sur le sujet.

Mots clés : amour, lien social, psychanalyse, religion.

Por que elaborar uma critica sobre a eficiéncia do amor para o lago social em uma época tdo marcada por discursos
de 6dio, violéncia desmedida e desejo de morte do outro? Nao seria exatamente a falta do amor o que engendra na nossa
sociedade o pior do ser humano? Ha diferentes caminhos para abordar o tema do amor no laco social e a via que pretendemos
trilhar neste trabalho parte: 1) de uma analise tedrica sobre o periodo presidencial de 2019-2022; e 2) de uma reflexao
critica sobre a crenga religiosa de que o amor fraterno se consolida como um recurso social eficiente, sem considerar os
impasses desse modo de vinculacdo para uma relacdo ética entre sujeitos (Bachler, 2020).

Com frequéncia, escutamos de alguém que o mundo atual estd em crise. Nao raro encontramos os especialistas de
plantdo, aqueles que tém a cura do mundo na ponta da lingua, com suas respostas marcadas por reducionismos tdo violentos
quanto os da crise que dizem querer aplacar. Toda crise nos obriga a recolocar os impasses que marcam uma época através
de novas questoes, a fim de que esse exercicio torne possivel rever determinados pressupostos, afinal, “uma crise s6 se torna
um desastre quando respondemos a ela com juizos pré-formados, isto €, preconceitos” (Arendt, 1954/2014, p. 223). Desse
modo, insistir em respostas simplistas, em terceirizar responsabilidades e, neuroticamente, procurar saidas em caminhos
ja trilhados faz com que provoquemos o agugamento da crise ao invés de aproveitarmos a oportunidade de reflexdo e
criagdo que essa situacao nos permite.

Para tanto, € preciso reconhecer que hoje a sociedade que defende o valor da liberdade e dos principios democraticos é
amesma que clama por um desejo de dominagao, de servidao voluntaria (La Boétie, 1576/2016). Isso fica evidente quando
observamos, na sociedade ocidental atual, o retorno de discursos fundamentalistas e de movimentos de polarizagdo como
uma tentativa de (re)instaurar uma ordem mitica no campo social.

No Brasil, por exemplo, desde a penultima eleicao presidencial, testemunhamos o inflacionamento do discurso religioso
no campo da politica (Binkowski, 2021), fato que resultou, dentre outras consequéncias, no fortalecimento de politicas
da inimizade (Mbembe, 2021), isto ¢, de politicas que organizam uma sociedade desde uma divisdo nés/eles, bem como
fomentam a perversa fantasia de hierarquizacao do humano. Seja através da mensagem que o ex-presidente da republica
transmitiu apds cada pronunciamento oficial: “Brasil acima de tudo, Deus acima de todos”, seja através da “defesa da
familia” como um valor daquele governo que se dedicou a instaurar um modelo ideal a ser seguido por “todo cidadao
brasileiro de bem”, observamos nos ultimos anos o que a falta do plural na defesa d’A Familia denuncia: uma violéncia
reducionista e segregadora que configura aquela politica de governo, na qual se acredita no retorno de velhos moralismos
e preconceitos para o tratamento dos impasses sociais da nossa época. Nesse sentido, concordamos com a afirmagdo de
que a fraqueza do Estado e, no caso do Brasil, a cumplicidade do Estado com os movimentos religiosos “deixa muitas
aberturas para que esse tipo de discurso seja evocado por grupos que chegam ao poder” (Binkowski et al., 2020, p. 262).

O documentario Intervengdo — Amor ndo Quer Dizer Grande Coisa, dirigido por Tales Ab’Saber, Rubens Rewald e
Gustavo Aranda (2017), demonstra o qudo problematico pode ser articular o discurso religioso e o exercicio politico no
governo de um Estado. A produgio é composta por varios videos nos quais € possivel ver e ouvir o negacionismo, a paranoia
e o culto fervoroso dos individuos da extrema-direita brasileira que se manifestaram contra o governo atuante, no periodo
entre 2015 e 2016. Os discursos de 6dio que testemunhamos nesse documentario evidenciam, através de ofensas e ameacas,
a precariedade da espécie humana ante o desafio de sustentar um mundo sem que desejemos ofender ou matar uns aos outros.

Dentre esses discursos, alguns produzem ressonancias até os dias de hoje, como, por exemplo, aquele que venera
a intervencao militar, aquele que resiste a legalizagcdo do aborto, e, ainda, aquele que cré que nenhum ato a servigo do
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Senhor pode ser chamado de pecado, como observado durante o aconselhamento pastoral retratado no filme Divino Amor
do cineasta Gabriel Mascaro (2019): “Esta frase justifica em si todo tipo de absurdo. Vale mentir pela causa do Senhor;
vale xingar (...) e por ultimo, vale matar pela causa do Senhor. A escatologia teoldgica que o filme sugere ¢ a parte mais
triste pra mim” (Gongalves, 2019, p. 9).

Sabemos, desde a psicandlise, que a vida psiquica e social da espécie humana tem como principio um conflito irresoltvel
entre os interesses do Eu e os interesses do grupo social (Freud, 1912-1913/2012). Nesse jogo de forcas que compdem
a constitui¢do de um sujeito, operam mecanismos de dominagao e sujei¢do, sentimentos de amor e 6dio, de modo que,
ao mesmo tempo em que almejamos a vontade de poténcia (Checchia, 2020), facilmente nos conformamos em um lugar
de sujeicdo. A manifestacdo desses fendmenos também pode ser encontrada na relacdo que muitos sujeitos estabelecem
com lideres e ideias religiosas (Freud, 1921/2011; 1927/2014), o que reforca a tese recuperada de Hirt (2007): “tanto a
psicanalise como a religido se ocupam do mesmo espago da vida psiquica, que ¢ aquele deixado aberto pelo objeto que
estd ausente” (Binkowski, 2021, p. 41).

Em vista dessas consideragdes, nas paginas seguintes atentaremos para: 1) os aportes tedrico-clinicos de que a psicanalise
dispde para analisar esse jogo de forgas que marca a vida psiquica e social da espécie humana; 2) a coisa religiosa e a
fun¢do que ela desempenha no psiquismo; e 3) o problema da crenga religiosa no amor fraterno, como um recurso social
eficiente para uma relagdo ética entre sujeitos, a fim de que nos seja possivel ensejar saidas para o problema em questdo
neste trabalho. Afinal: como outras modalidades do amor podem contribuir para o engajamento subjetivo de cada sujeito
na intermindvel tarefa de salvaguardar um lago social plural e ndo totalitario?

Constituiciio do sujeito e o Social em Freud

A psicandlise dispde de uma teoria sobre a constituicdo do sujeito, isto €, a constituicdo da vida psiquica no humano,
e esse recurso a diferencia de outras areas do conhecimento, principalmente por ndo compreender o nosso funcionamento
a partir de uma racionalidade centrada na consciéncia. Poucos anos ap6s a publicacdo de 4 Interpretagdo dos Sonhos,
em 1900, Freud (1911/2010a) publicou o que ele formulou como os dois principios que regem o funcionamento da vida
psiquica: o principio da realidade e o principio do prazer. Tal vida, de acordo com Freud, tem como base um conflito que
lhe ¢ estrutural e irresoluvel. Estrutural, porque dado que a realidade das exigéncias de um conjunto social por vezes nao
permite a satisfacdo dos impulsos do Eu na sua busca por prazer (Freud, 1912-1913/2012). E irresoluvel, pois para alcangar
a constante homeostase na vida psiquica equivaleria a morte dela (Freud, 1930/2010c), ou seja, a morte psiquica. Portanto,
estar vivo tem a ver com uma espécie de gestao das tensoes e do desamparo que esse conflito produz em cada sujeito.

Quando Freud reconhece a existéncia do inconsciente e a incidéncia desse conflito estrutural sobre o sujeito e os fendmenos
sociais, ele acaba por incorrer no que hoje podemos afirmar de que o individuo, por uma o6tica da psicanalise, ndo existe,
o que significa dizer que nosso psiquismo ndo pode ser caracterizado como indivisivel. Nao somos uma totalidade, pois a
estrutura ¢, radicalmente: 1) uma cisdo entre inconsciente e consciente; e 2) um conflito caracterizado pelo jogo de forgas
entre as demandas da vida social e as exigéncias pulsionais do Eu. Essa desconstru¢do da nogdo de individuo também pode
ser observada na obra freudiana, quando ele afirma a impossibilidade de atingirmos uma condi¢do de completude (Freud,
1930/2010c¢); em outras palavras, que somos marcados pela presenca de uma eterna auséncia, uma falta que rompe com um
imaginario de individuo inteiro e autdnomo. Trata-se de um fato psiquico que, apesar do mal-estar que provoca, € 0 que nos
permite um movimento em direcdo a vida, com seus estados de tensdo e alivio, polissemia, continuidades e descontinuidades.

Na condi¢ao de sujeitos cindidos e submetidos a todas as consequéncias que essa cisdo resulta na vida de cada sujeito,
Freud ndo pdde deixar de tecer consideragdes acerca do impacto das suas descobertas na origem e configuracdo de uma
organizagdo social. Em Tofem e Tabu, Freud (1912-1913/2012) narra sobre um parricidio, o assassinato do Pai da horda
primeva, morte que marcou uma possibilidade de organizagdo social ndo referida ao poder e aos caprichos de um tirano.
Vinculados por este crime, aos irmaos — todos os homens que ndo ocupavam o lugar de excecdo do Pai —, foi possivel
uma vida em conjunto, sem que os desejos do Um prevalecessem sobre a vontade dos demais. A constru¢do do totem, que
tinha como finalidade manter vivo o registro da historia do grupo, consagrava a eterna lembranca da unido dos irmaos
para a realizag@o do crime, ato que instaurou interditos para os proprios impulsos. Assim, por mais que alguém desejasse
ascender ao lugar de poder antes ocupado pelo Pai, para que uma vida livre da tirania fosse possivel a todos, era necessario
o engajamento de cada um na tarefa de manter esse lugar de excecao vazio.

Para além do parricidio, Freud também da noticias de que ha numerosas coincidéncias entre o que ele chama de
psicologia dos povos da natureza e psicologia dos neurdticos, posto que ele considera o mito da horda primeva como uma
narrativa que “aborda a origem da religido e da moralidade” no fundamento de uma sociedade (Freud, 1912-1913/2012, p.
17). Algumas das semelhangas que podemos observar entre povos nomeados primitivos e povos nomeados civilizados sao,
por exemplo, as limitagdes impostas aos impulsos sexuais, a severa puni¢ao para aqueles que violam um tabu e a adoragdo
de entidades superiores, principios que organizaram o sistema do totemismo e que também organizam o sistema religioso.
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Essas consideracdes freudianas permitem afirmar que a passagem da horda primeva a ordem social ndo indica a
superioridade da segunda sobre a primeira, leitura que por vezes pode ser feita desde uma perspectiva desenvolvimentista
da situacdo, na qual a estrutura que vem depois se apresenta como mais evoluida que aquela que a antecedeu. Isso nos
interessa porque o que esta em jogo entre as culturas ndo tem a ver com qual seria mais superior que a outra, € sim de
que, independente dos avancos tecnologicos e progressos cientificos, toda cultura organiza o lago social a partir da elei¢ao
de tabus, sendo que o que varia entre as culturas, para além dos habitos e costumes que a caracterizam, ¢ aquilo que se
considera como interditado:

Wundt afirma, portanto, que o tabu € a expressao e derivagdo da crenga dos povos primitivos em poderes demoniacos. Mais

tarde libertou-se dessa raiz e continuou sendo um poder simplesmente porque o era, devido a uma espécie de obstinagdo

psiquica; assim tornou-se a raiz de nossos mandamentos morais e nossas leis (Freud, 1912-1913/2012, p. 51).

Nos ¢ possivel compreender essa obstinagdo psiquica a qual Freud se refere como uma necessidade de apego do sujeito
cindido a algo que lhe forneca limites para lidar com esse jogo de for¢as que marca a vida psiquica e social da espécie
humana e, ainda, sentidos para suportar o desamparo proprio da nossa condi¢do de sujeitos incompletos. Nesse sentido, o
mal-estar, que estrutura a vida psiquica e a vida social, configura-se como um invariante histdrico, sendo que o que varia
historicamente sdo as formas que inventamos para controlar nossas pulsdes e administrar nosso desamparo. Em outras
palavras, somos psiquicamente vulneraveis a incorrer na busca por um soberano capaz de nos punir e nos amar.

Em Psicologia das Massas e Andlise do Eu, Freud (1921/2011), valendo-se das consideragdes sobre a alma coletiva
descritas por Le Bon, retoma o que o polimata francés escreve acerca do que ¢ uma massa psicoldgica e de quais s@o seus
efeitos no psiquismo do individuo. Para Le Bon, a massa psicoldgica se constitui a partir da unido de diferentes partes;
essa unido produz a formacao de uma totalidade composta pela soma das partes, o que resulta no surgimento de um novo
ser, sendo este dotado de caracteristicas diferentes daquelas apresentadas isoladamente por cada parte que se integrou ao
todo. O efeito imediato dessa unido na vida psiquica € a constatacdo do desaparecimento das particularidades de um sujeito
quando se integra ao todo, apagamento que intensifica a afetividade e diminui consideravelmente a capacidade intelectual
dele. Assim, no fendmeno da massa psiquica, “o heterogéneo submerge no homogéneo” (Freud, 1921/2011, p. 20), isto é,
o sujeito fica submetido a um funcionamento que resulta em grande parte no apagamento das diferencas.

Ocorre que essa submissdo nao ¢ sem um ganho de prazer, na medida em que a massa psicoldgica “ndo tolera qualquer
demora entre o seu desejo e a realizacdo dele. Tem o sentimento da onipoténcia; [e] a no¢do do impossivel desaparece”
(Freud, 1921/2011, p. 25). Ou ainda, uma perda de desprazer para o sujeito, dado que o lider, reconhecido por sustentar
um semblante de ndo estar submetido ao desamparo fundamental, condi¢do que faz com que ocupe o lugar de excegao,
funciona como fiador dos sentidos que aplacam a anguistia do conflito que nos constitui. Nessa modalidade de comunhao
social, qualquer semelhanca com a organizacdo da horda primeva ndo ¢ mera coincidéncia, posto que o lider se torna “um
substituto paterno” (Freud, 1921/2011, p. 47). O anseio pela providéncia de um grande Pai corresponde ao tamanho da
necessidade de protecdo ante a impoténcia humana e a defesa contra o desamparo (Freud, 1927/2014).

Ainda nesse ensaio, Freud refere que a Igreja, com a comunidade dos crentes, e o Exército, com as forcas armadas,
se configuram como duas “massas bastante organizadas, duradouras e artificiais” (Freud, 1921/2011, p. 46) na histéria do
mundo humano. A titulo de exemplo, podemos observar as estatisticas e estimativas acerca do numero de adultos que se
identificam com alguma religido. De acordo com o Censo de 2010, 86,8% do Brasil se identifica como cristdo e ha um
progressivo aumento do numero de evangélicos, de modo que nos ultimos 30 anos, considerando os tltimos trés Censos
— 1991, 2000 e 2010 —, o numero de evangélicos cresceu 61% no Brasil (Gaier, 2024; Instituto Brasileiro de Geografia
e Estatistica [IBGE], 2010). O Censo de 2022 ainda nio contabilizou os dados dessa categoria de analise, contudo, ndo
faltam reportagens apontando para o aumento do numero de evangélicos na populagdo brasileira (Capomaccio, 2023;
CartaCapital, 2024).

Igrejas, agrupamentos religiosos e o Exército sdo massas artificiais porque “uma certa coacao externa ¢ empregada
para evitar sua dissolucdo e impedir mudancas na sua estrutura” (Freud, 1921/2011, p. 46). Compreende-se por coagdo
externa uma construcao ficcional, de carater ilusério, a qual as massas ndo podem renunciar, pois o prego a ser pago seria
a propria dissolugdo. Seguindo essa 16gica, Freud observa tamanha semelhanca que existe entre o funcionamento da massa
psicoldgica e a psicologia das neuroses ao considerar o predominio da vida da fantasia em ambos os casos:

Descobrimos que o que vale para os neurdticos nao ¢ a realidade objetiva comum, mas a realidade psiquica. Um sintoma

histérico se baseia na fantasia, em vez de na repeticdo da vivéncia real, a consciéncia de culpa da neurose obsessiva, no

fato de uma ma inteng@o que jamais se realizou. Como no sonho e na hipnose, na atividade animica da massa a prova da

realidade recua, ante a for¢a dos desejos investidos de afeto (Freud, 1921/2011, p. 29).

Mas qual ¢ o afeto ao qual Freud se refere para justificar a rentincia da realidade por parte de uma comunidade de
sujeitos em prol da homogeneizagdo do humano e de uma ilusdo que sustenta a existéncia de uma figura onipotente?
Trata-se exatamente do amor. No percurso clinico percorrido por Freud para a elaboragdo da teoria e técnica psicanalitica,
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uma das representacdes do amor ¢ o que ele nomeou como libido. Para a psicanalise, o conceito de libido representa a
existéncia de uma grande quantidade de energia que mobiliza os vetores da pulsdo na direcio de “tudo aquilo que pode
ser abrangido pela palavra ‘amor’” (Freud, 1921/2011, p. 43). Freud afirma que essa energia ¢ “proveniente da teoria da
afetividade” (Freud, 1921/2011, p. 43) e que, por um lado, ela permite ao sujeito amar a si mesmo; por outro, permite que ele
ame o outro — consideracao que fez com que Freud formulasse a hipotese de que as relacdes de amor “constituem também
a esséncia da alma coletiva” (Freud, 1921/2011, p. 45). Com essa afirmagdo, Freud considera que, para além do afeto
amoroso ser a forca que impele a unido de uma comunidade que se caracteriza como massa psicoldgica, a homogeneizacao
do sujeito se justifica “por amor a eles” (Freud, 1921/2011, p. 45), ou ainda, pelo amor deles, desses outros e desse Outro
que compdem a (com)unidade.

A partir dessas consideragdes, alguns questionamentos se fazem importantes com relagio ao desafio que toda sociedade
tem ante a tarefa de sustentar um mundo sem que matemos uns aos outros. Se regozijar-se do reconhecimento e do amor do
outro passa pelo apagamento da propria diferenca, ou seja, pela necessidade de estar sempre de acordo com a massa e de
modo algum colocar-se em oposi¢do ao que mantém a massa coesa, como ndo incorrer na segregacao dos que resistem ao
apagamento da singularidade e na intolerancia ao outro que ndo corresponde a minha imagem e semelhanca? E, ainda, na
medida em que a existéncia da alteridade ndo fica subordinada a autoridade do soberano, e a existéncia do outro denuncia
e fragiliza a ilusdo que fomenta o afeto amoroso da fraternidade, quais recursos sdo necessarios para que relagdes éticas
entre sujeitos possam existir sem que haja a necessidade de circunscrevé-las em nome desse amor?

Uma nova época com velhas respostas para as mesmas questdes

Por muito tempo na histdria a Igreja foi reconhecida como uma das principais instituigdes do processo civilizador, ao
funcionar como um instrumento regulador das subjetividades e do campo social. Ela instaurou seu lugar no mundo desde
um discurso especifico, encarregou-se da missdo de amparar os humanos ante a morte, de direciona-los para a elevagio
espiritual e para o amor de Deus, bem como de protegé-los das forcas internas e externas que os conduzem aos hébitos e
prazeres mundanos.

O discurso religioso, compreendido como uma racionalidade moral, fabrica de sentidos para o humano (Freud,
1927/2014), caracteriza-se por estabelecer o que ¢ o bem e o que ¢ o mal. Trata-se de um discurso que constrdi uma visao
universal de mundo e de ser, modelo historicamente fomentado pelo ideal do homem branco europeu, como foi o caso
da Igreja Catdlica Apostolica Romana. Enquanto um local de comunhao de pessoas que defendem e pregam os mesmos
ideais, as igrejas fomentam a unido de comunidades no mundo inteiro, todas elas reguladas por meio dos principios que
os lideres dessa institui¢ao estabelecem como bussola do caminho para a correta formagao do mundo e do ser humano.

No entanto, ao reconhecermos o fato de que a histéria do mundo humano ¢ bem mais antiga que o surgimento da
Igreja Catdlica, retomando o exemplo do paragrafo anterior, ndo podemos negar que foram e ainda sdo excluidos dessas
comunidades religiosas, unidas pelo amor em Cristo, todos aqueles que ndo correspondem ao ideal ao qual os irmaos
encontram-se identificados.

O problema maior nio se encontra essencialmente na ndo integracdo do outro ao grupo ou a institui¢ao religiosa, mas
na historica fixacdo desses outros no lugar de barbaros e desviantes por resistirem a nortear suas vidas desde um modelo
preestabelecido por um Outro, fixacdes que induzem determinadas formas de olhar e agir sobre o outro diferente. Por isso,
a laicizacao do Estado ¢ tdo importante para a organizagao civil do mesmo, posto que um Estado laico ¢ formado por uma
sociedade capaz de se liberar “de toda a influéncia de um sistema religioso sobre sua organizacao civil, politica e juridica”
(Binkowski et al., 2018, p. 112).

Exemplos de exterminios resultantes da fusdo entre experiéncia de governo e sistema religioso foram os casos das
perseguigdes e assassinatos em nome da Inquisicao, e da catequizagao dos escravizados em nome da conquista e do progresso
civilizatorio na América. Nessas ocasioes, se o destino do barbaro ndo fosse a morte, restava-lhe, como forma de manter-
se vivo, assujeitar-se a um processo de homogeneizacao e docilidade, a fim de que pudesse ser facilmente governado sem
que perturbasse a ordem preestabelecida pelo tribunal eclesidstico ou pelos escravocratas.

Nesse sentido, a civilizagdo pode ser caracterizada como um enorme esforco, por parte das massas que defendiam o
progresso através do processo de colonizagdo do outro, de rechacar a pluralidade das diferentes culturas que configuravam
o mundo humano, e assim fizeram ao ndo abdicarem da tentativa de instaurar um Pai, de inflacionar um sentido tinico para
a existéncia do sujeito no mundo e de capitalizar uma sociedade a partir da divisdo nds/eles. Sdo graves as consequéncias
para a vida daqueles que ndo sucumbem a identidade massificada que aspira invisibilizar todas as outras formas de ser e se
relacionar no mundo. Essas consequéncias provocadas pela massa psicoldgica se exprimem através da frase freudiana ao
sinalizar que “na cegueira do amor, o individuo pode se tornar, sem remorsos, um criminoso” (Freud, 1921/2011, p. 72).

Sabemos, desde as formulagdes de Lacan (1985), que um discurso € aquilo que determina uma certa forma de lago
social, isto €, que os modos como as vontades, interditos e os critérios para qualificar ou desqualificar modos de ser e
existir se organizam no interior de uma sociedade com base em uma arquitetura simbolica que toma valor de verdade:
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O discurso ¢ uma estrutura que se encontra fundada na propria logica de funcionamento da linguagem e de seus efeitos sobre
arealidade. Esta, ademais, organizado de tal modo que tem, como consequéncia, o estabelecimento de formas historicas de
vinculo social. Dessa maneira, o discurso ndo ¢ concebido como uma “Realidade primeira a ser interpretada em seu sentido”,
mas ¢ o efeito da combinatoria significante sobre o mundo (Rabinovich, 2001, p. 2).

Isso significa que nele ha uma prevaléncia e uma anterioridade dos lugares e das suas regras de articulagdo sobre os destinos
dos modos de enlagamento entre os seres falantes (Couto et al., 2018, p. 95).

Nesse sentido, compreende-se o lago social enquanto uma forma de fazer vinculo com o outro a partir de um discurso
comum ao qual nos sentimos pertencentes, mas também ao qual nos alienamos, pois nossa forma de olhar e de ir em dire¢ao
ao outro fica mediada por essa operagio linguageira que predetermina lugares e regras. E nessa condigdo que, ante o olhar
dos lideres referenciados ao discurso religioso e seus discipulos, a diferenca por vezes representa uma grande ameaca e
ofensa ao sujeito religioso, na medida em que hé, nessa gramatica referida aos mandamentos instituintes da Igreja, uma
inscri¢do histérica de que a diferenca ¢ entendida como uma falha perigosa, um erro a ser consertado.

O odio e a intolerancia direcionados aqueles que sustentam singularidades e demarcam diferencgas s@o a revelagdo em
ato do medo do desvelamento dessa fantasia: a que encobre a incompletude do sujeito cindido — fantasia que, ha séculos,
mobiliza as massas religiosas. Nao se trata aqui de depreciar o valor psiquico da fantasia, que sabemos, desde a nocao
psicanalitica desse termo, que se trata de um operador fundamental na vida psiquica. No entanto, criticamos aqui o retorno,
em uma nova época, das velhas respostas de cunho fundamentalista para uma mesma questdo: como saber-fazer com o
desamparo e a diferenca, elementos que radicalmente inscrevem a humanidade no ser?

De acordo com Binkowski (2021), a “coisa religiosa” aparece como o objeto prometido para obturar o desamparo
fundamental no sujeito cindido, livrando-o das angustias do conflito interno e da falta de sentido. A partir do autor, podemos
considerar que hé no sujeito religioso, compreendido aqui como o individuo que nao consegue se dividir da massa, uma
espécie de demiss@o no exercicio psiquico de se haver com a sua condi¢do incompleta, na medida em que insiste antes em
uma verdade forjada por um Outro ao invés do encontro com a sua verdade-faltante. Auséncia que, quando € reconhecida,
permite ao Eu “se produzir enquanto um sujeito a partir da diferenca” (Binkowski, 2021, p. 41).

Em termos de constitui¢do psiquica, no texto Introdug¢do ao Narcisismo, Freud (1914/2010b) nos advertiu do
necessario trabalho psiquico de separagdo do desejo do Outro materno para que o Eu, enquanto instancia capaz de realizar
uma projec¢do psiquica do proprio corpo, possa advir. Diferenciar-se, portanto, desse primeiro Outro se torna um trabalho
psiquico necessario, ao passo que, quando o sujeito abdica dessa tarefa, impasses constitucionais aparecem. Contudo, para
além do que podemos observar acerca desse trabalho psiquico, Freud (1914/2010b) também tece consideracdes que nos
permite nomear uma modalidade de amor que podemos chamar de amor narcisico. Trata-se de um amor direcionado ao
igual, aquele que corresponde a minha imagem e semelhanga, tal qual a simbidtica relacdo inicial da mae com seu bebé,
e que consideramos como a versdo do amor mais comum no laco social da nossa época (Jorge, 2019).

Através do amor narcisico, assim como da coisa religiosa, buscamos encontrar uma completude que promete nos livrar
da nossa condigdo de sujeitos cindidos, bem como do encontro ndo todo com o outro. Caracterizado como um amor que
so considera o registro do imagindrio, no qual o sentido unico e fechado se torna possivel, a dindmica do amor narcisico
acontece na seguinte logica:

Se amo uma pessoa, ela tem de merecer meu amor de alguma maneira. (...) Ela merecera meu amor, se for de tal modo

semelhante a mim, em aspectos importantes, que eu me possa amar nela; merecé-lo-a também, se for de tal modo mais

perfeita do que eu, que nela eu possa amar meu ideal de eu. (Freud, 1930/2010c, p. 59)

Breves vinhetas clinicas colhidas por meio da escuta no consultorio exemplificam a acidez que ¢ lidar com essa forma
de amor. Um jovem homem, testemunha de Jeova, que ja fora banido da sua congregacdo por apresentar um determinado
vicio que ¢ repudiado pelos principios do grupo se percebe, apos conseguir retornar a fraternidade, passar por repetidos
momentos de exclusdo, decorrente da preocupacdo dos membros-irmaos com relagdo as mas influéncias que ele poderia
causar, por apresentar comportamentos reconhecidos como mundanos. Ao ser interpelado em analise sobre o fato de que
o pedido para que ele se distancie chega sempre de pessoas que sdo testemunhas de Jeova, o jovem silencia e surpreso
refere que com as pessoas de fora da congregacdo nunca houve problemas com o seu jeito de ser, nem com o fato de ja
ter se divorciado. Outra situacdo comum que chega ao consultério € a condi¢do de mulheres testemunhas de Jeova que
ndo se separam do conjuge por receio de serem extirpadas do grupo, e, ainda, que se culpam por ndo estarem exercendo
com seu marido, bébado, os “deveres de uma mulher para com o homem”. Nao raro, essa fala vem acompanhada de um
desejo de que o marido realizasse o adultério para que lhes fosse possivel sair dessa condi¢do, sem manchar a propria
imagem ante o grupo.

Ressaltamos novamente que o encontro com a coisa religiosa, com o sentido Uinico, nem sempre € totalmente negativo,
pois se trata de um recurso apaziguador da angustia ao fazer o real adquirir sentido para aquele que ama (Jorge, 2019). No
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entanto, a ilusdo produzida pelos discursos que se estruturam desde o amor narcisico, além de cobrar um prego particular,
também ndo ocorre sem um prego cultural a pagar:
Esse patriménio de concepgoes religiosas nos ¢ geralmente apresentado como revelacdo divina. Mas isso mesmo ja é parte do
sistema religioso, que ignora completamente o que se sabe do desenvolvimento historico dessas ideias e de suas diferengas
em €pocas e culturas diversas (Freud, 1927/2014).

No mundo ocidental, a gestdo do discurso religioso diante do desamparo fundamental e o mal-estar da diferenca
ocorre por meio do monoteismo:

O monoteismo, pensado pela psicanalise desde Freud e com Lacan, dentre outros psicanalistas, apresenta uma historia de

violéncias, de apagamentos ¢ de subversdes. Afinal, o que o monoteismo instaura (...) ¢ um grande sistema de filiagao, de

alianga e de reconhecimento no qual os deuses antigos passam a ser demonios, ¢ onde a deidade se mantém, quase, sempre,

fora do registro da imagem, da lingua, do sensorial (Binkowski, 2021, p. 41).

A psicanalise sustenta que essa ilusdo ndo pode ser considerada um erro, posto que em sua motivagao prevalece a
realizag@o de desejo, mas também ndo podemos deixar de considerar a aproximagdo que a crenca religiosa tem com o
delirio psiquiatrico (Freud, 1927/2014), principalmente pela funcao de reparacdo que tende a assumir com a realidade da
condi¢ao humana e do mundo. O fortalecimento do monoteismo, isto é, da validacdo e valorizagao de uma unica divindade,
resulta em varios radicalismos, a ponto de tornar a religido “um elemento bélico, de anulacdo de toda negociagdo da
diferenca” (Binkowski, 2021, p. 42). Essa tentativa grosseira de reparar o mundo desde o apagamento ou segregagdo da
diferen¢a, quando incorporada por uma politica de Estado, recai sobre a sociedade através dos imperativos mais mortiferos,
estabelecendo, por exemplo, quais vidas devem ser amparadas pelo Estado e quais ndo, quais sdo as vidas que podem/
devem ser mortas e quais ndo (Levine, 2019; Mbembe, 2018).

Nesse sentido, mesmo reconhecendo o valor das concepgdes religiosas para a vida psiquica, Freud (1927/2014)
adverte que o ser humano ¢ capaz de prescindir do consolo da ilusdo religiosa, criticando a ideia de que o ser humano nao
suportaria o peso da vida e da hostilidade da realidade sem depender da fé em Deus:

Ja é alguma coisa quando alguém sabe que pode contar apenas com as proprias forgas; entdo aprende a usa-las corretamente.

E o ser humano ndo ¢ inteiramente sem recursos, desde os tempos do Dilivio sua ciéncia lhe ensinou muita coisa, e

incrementara mais ainda o seu poder. Quanto as inevitabilidades do destino, contra as quais nao existe remédio, ele aprendera

a suporta-las com resignacao. De que lhe serve a miragem de uma grande fazenda na Lua, cuja colheita ninguém jamais

viu? (Freud, 1927/2014).

Outro breve recorte do que as narrativas que aparecem no consultorio nos revelam acerca da nossa época cabe nesse
momento. Certa vez tive a oportunidade de escutar os conflitos e as preocupacdes de um menino de nove anos que sofria
com dois modos bem divergentes de condi¢@o econdmica e de criacao que recebia da familia materna e da familia paterna,
esta ultima, comprometida com os valores cristdos e economicamente estavel, ja a primeira, uma familia que vive em
circunstancias de vulnerabilidade social. Durante um atendimento, ele se pds a falar que, na ocasido de uma aula da qual
participava no colégio adventista que frequentava, a professora o colocou para fora da sala por se sentir desrespeitada
pelo comentario que ele havia feito. Curiosa, perguntei ao paciente acerca do comentario feito, e ele se pos a narrar que a
professora estava contando que Jesus sempre olha e cuida de todos que estdo na Terra, ao passo que esse menino, afetado
pelas revoltas das contradigdes que percebe nos adultos, e, ainda, das contradi¢des que vive entre esses dois mundos
familiares tdo diferentes, responde: “a Terra € muito grande e cheia de gente para que Jesus consiga cuidar de todo mundo”.
Descrente naquele momento e, num rompante de indignacao diante do que ele ja percebe da verdade do mundo, a crianga,
como muitas vezes faz, reagiu ao adulto furando a sua fantasia. Na ocasido, ao ser interrogada pela crianca, a professora
se viu em apuros com o escancaramento da verdade-faltante e, ao ndo suportar isso, reagiu solicitando que o pequeno
delator saisse da sala de aula.

Fraternidade: uma outra versio do amor narcisico

Bachler (2020) tece considera¢des importantes sobre as ambiguidades da fraternidade. Na tentativa de discorrer sobre
a pergunta: “viver juntos, por que razao?”, o autor refere que a logica da constituicdo de conjuntos repousa sobre a regra
do reconhecimento de uma similitude, com frequéncia, fisica ou psiquica, sendo esse ponto comum o que nos permite
estar junto do outro. O autor retoma Sartre para demonstrar que essa logica inicial é precéria, na medida em que o filésofo
existencialista retrata que o que nos permite fazer grupo ¢ o que nos acontece de comum, seja em torno de uma historia,
ideia, causa ou de um sermao. Seguindo essa logica, a fraternidade ndo ¢ de todo mal, pois permite que os humanos possam
livremente escolher se unirem, posto que, a partir da filosofia, o humano tem a liberdade de escolher ficar s6. A a liberdade,
portanto, ¢ o comum da humanidade para Sartre (Bachler, 2020).
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Contudo, para além da discussdo que a nogdo de liberdade faz render, o que demandaria um outro texto, enfatizamos
neste trabalho os impasses dessa unido através do amor fraterno, afeto que fundamenta os vinculos no seio de uma instituigao
religiosa. Bachler (2020) afirma que essa concepg¢ao de viver juntos resulta em graves consequéncias, dentre elas, a de que:

Uma vez instituida livremente [a fraternidade], criam-se também restrigdes para os membros do grupo, obrigagdes reciprocas.

Essas restri¢des, necessarias para a vida do grupo, criam um direito de todos sobre cada um, que pode mesmo revelar-se

na forma de violéncia. O grupo arrisca a cada instante de exercer esta violéncia contra o individuo (Bachler, 2020, p. 51).

Assim, como Freud referiu acerca do apagamento do sujeito imerso na massa € no amor narcisico, nos parece que a
fraternidade também se apresenta como uma forma de incorrer na violéncia que ¢ a instauracdo do Um, do ideal, sobre
a singularidade dos demais, os sujeitos reais. O amor fraterno produz vinculos fortes, por vezes muito importantes em
termos de luta coletiva no campo social, mas também, por outro lado, arrisca a todo instante aglutinar o individuo, a fim
de evitar o risco de que alguma diferenca ou voz dissonante desestabilize a unido do grupo. Nesse sentido, consideramos
que o amor fraterno faz as vezes do amor narcisico.

No romance Southernmost: Rumo ao Sul, do escritor americano Silas House, o autor narra sobre a historia de um
pastor que coordenava a igreja de uma pequena cidade conservadora e tradicional do Tennessee, nos Estados Unidos. O
romance inicia em meio a uma catastrofe natural que a cidade sofre, quando chuvas intensas comecam a alagar a regido,
deixando familias desabrigadas. Em meio ao caos, acontece o desaparecimento do filho de nove anos que saiu sem avisar
a procura do cachorro da familia, mas que retornou, ap6és um breve e desesperador tempo, acompanhado de um casal
homossexual que o encontrou e que acabara de perder a casa para a enchente. O pastor, que se chama Asher, angustiado
por ter temido a perda do filho, num gesto de agradecimento e compaixdo, decide abrigar o casal em sua propria casa,
escolha que ndo se efetivou por conta da esposa de Asher e mae da crianga, que expressou: “Eles ndo podem ficar aqui.
(...) O que a congregacao vai dizer? Nao ¢ certo. (...) Eu sei o que eles sdo. (...) Eles s@o... vocé sabe o que eles sdo, Asher.
Nao podemos deixar que se aproximem de Justin [filho do casal]” (House, 2019, p. 29).

Desconcertado com a rigidez e o preconceito da esposa, Asher comega a viver momentos de angustia e de muitos
questionamentos acerca das escolhas que fez na vida a partir dos principios daquela comunidade, entre elas, a ruptura da
relagdo com o proprio irmao. Ele lembra que, na juventude deles, quando o irmdo assumiu a homossexualidade, a familia
ndo suportou, e o irmao — que esperava pelo acolhimento e abertura da parte de Asher — percebeu-se sozinho ao notar que
o pastor ndo se diferenciou do discurso parental. No instante seguinte a lembranca, a culpa o toma e a preocupagdo com a
criagdo do filho comeca a crescer, pois até entdo ndo enxergava que o amor que tentava pregar na igreja era diferente do
amor que os crentes praticavam, este ultimo, um amor que ergue muros, isola e violenta.

Asher se divorcia de Lydia por ndo conseguir mais compartilhar da mesma experiéncia de vida da esposa. Ele também
¢ excomungado da igreja, e a historia do livro se desenrola através da tentativa desesperada desse homem de fazer as pazes
com seu irmao e de proteger o filho de uma criagcdo que compreende o outro-diferente como uma falha da espécie humana.
Ao se distanciar daquela comunidade para ir a procura do irmao em outro Estado, o narrador do romance tece comentarios
acerca da figura materna dos irmaos:

Depois que Luke [o irmao] foi embora, ele [Asher] sofreu uma espécie de lavagem cerebral. Ela [a m&e] o convenceu de

que Luke ndo se importava com eles, que ao apontar aquela arma para ele [Luke], havia tentado salvar sua alma do inferno.

Amor rigoroso, ela dizia. O tipo de amor que Deus havia demonstrado pelo mundo ao causar o Diluvio, quando apenas

Noé¢ atendeu seu chamado. O tipo de amor que Deus havia mostrado a Abrado quando o convenceu a matar seu proprio

filho, Isaac, antes de impedir que isso ocorresse no tltimo minuto. O tipo de amor que J6 havia sofrido. (...) Oremos juntos,

Asher, oremos pela alma de Luke para que ele veja os erros do seu modo de ser [énfase adicionada] (House, 2019, p. 122).

O reencontro com o irmao, em convivio ha mais de dez anos, marca um dos momentos mais duros do romance,
especialmente quando Luke se pde a falar o que ficou silenciado por tanto tempo:

Eu ndo fugi para te castigar. Fugi porque vocés todos (...) fizeram com que eu me sentisse envergonhado. Vocé sabe o que

¢ andar neste mundo com todas as pessoas pensando saber que sabem tudo a seu respeito? (...) No Tennesse as pessoas

ndo me aceitavam [énfase adicionada]. Elas me toleravam. Até mesmo vocé. E eu ndo queria viver daquele jeito, como a

aberracdo da cidade (House, 2019, p. 265).

O romance todo apresenta passagens que demonstram a desertificacdo simbolica e o estreitamento de sentido do
discurso religioso, bem como da supressao da pluralidade de existéncia que ocorre quando a experiéncia religiosa, no seio
da familia ou da comunidade, torna-se fiadora do ataque ao outro. As atitudes que Asher bancaram, em meio a um estado
de extrema angustia, graves consequéncias para ele; ao mesmo tempo que lhe possibilitaram uma outra experiéncia de
vida, marcada pela presenga de novos lugares, pessoas e saberes que o desconstruiram para que ele pudesse se reconstruir
a seu modo. Ao final do livro, Asher ndo encontrou um final feliz, mas se encontrou numa condi¢do de vida mais leve,
livre do preconceito e da culpa.
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No intuito de nos encaminharmos para o final deste texto e considerando o exposto até aqui, nos ocuparemos a partir
de agora acerca das questdes: como pensar o amor, desde uma outra logica de funcionamento que nao seja a do amor
narcisico? Uma légica que, apesar de ndo garantir, pode contribuir para o engajamento subjetivo de cada sujeito na produgao
de uma relacdo ética com o outro-diferente.

Uma outra légica para o amor e a ética na relacio entre sujeitos

Freud, no incanséavel trabalho de fundar um lugar para a psicanalise no mundo, diferenciando-a de outras areas do
conhecimento, como a psicologia de Wundt, demarcou a singularidade da psicanalise desde uma tomada de posi¢ao crucial.
Essa posi¢do diz respeito a diferenca da psicanalise diante das praticas psicoterapéuticas calcadas na ciéncia positivista,
em ascensao na época, diferenca demarcada pela resposta ética e ndo técnica acerca da pratica psicanalitica (Darriba et al.,
2009). De acordo com os autores, ao responder desde uma posicao ética, Freud rompe com uma ldgica cientifica pautada
no aprimoramento do método, viés cientifico que trabalha no sentido de que o objeto ceda, em nome de uma clinica que
sustente o “ceder ao objeto” (Darriba et al., 2009, p. 172).

Essa particularidade ¢ reconhecida em Lacan (1991), quando ele determina que a pratica da psicandlise ¢ a sua ética,
posto que a psicanalise ndo se reduz a um conjunto de técnicas e procedimentos a serem aplicados para fins de controle,
e sim, na reflexdo e expansdo da condigdo desejante/faltante de cada sujeito, motor de vida: “é neste caminho que o autor
defende que a finalidade da ac@o ética para Freud ndo € o bem, mas o Real, introduzindo aqui a noc¢ao de das Ding” (Amaral
& Costa, 2020, p. 115).

Sem nos aprofundarmos na nogao do termo das Ding, cabe aqui ressaltar que ele esta relacionado “a Coisa”, isto
¢, ao ficticio objeto capaz de obturar a falta estrutural, causa do desamparo, tal qual mencionamos anteriormente acerca
da coisa religiosa. Assim, ceder ao objeto, em outras palavras, ¢ abrir mao da fantasia de que existe a Coisa, ou ainda, o
Outro capaz de completar o Eu, rentincia imprescindivel para langar-se a experiéncia do desejo e do amor na “cena do
Dois” (Badiou, 2013).

Para pensarmos essa cena, ¢ necessario considerar que o amor “leva em conta o acaso e o encontro, e que seria,
fundamentalmente, da ordem da disjuncdo e da diferenca” (Pacheco, 2015, p. 31). Nessa logica, o amor ndo ¢ um
acontecimento essencialmente seguro e, por isso, o amor tal qual o encontro “ndo ¢ teorizdvel nem racionavel (...), pertence
ao que escapa, e deveria escapar a toda programacao. Estamos 14 e alguma coisa irrompe. A presenca do outro ndo nos
deixa tranquilos” (Cifali, 1999, p. 145). O amor na “cena do Dois” ¢, portanto, um amor que nao se acovarda frente as
intempéries do desejo, e ndo almeja a perversdo do Dois em Um porque ndo deseja a completude. Nesse cenario, ascender
a obliteracdo da falta ¢ o mesmo que selar o voto de morte de um amor motor de vida para o Eu e o Outro.

A “cena do Dois” contempla o cenario de um amor que aceita a diferenca, que deixa (a) desejar, pde em movimento
a palavra e da lugar aos corpos, as experiéncias e aos sonhos. Esta seria uma outra loégica para o amor, o que nos permite
reconhecer que, para além do amor narcisico e do amor fraterno, hd um amour-manqué, um amor que, felizmente, ¢ falho
naquilo que comumente esperamos dele. Para que esse amor, capaz de fomentar a ética do desejo na relacdo entre sujeitos,
inscreva-se no laco social, Siqueira (2014) ressalta que ¢ preciso:

Introduzir a falta no coragdo da questdo do amor. Em outras palavras, precisa barrar o excesso de plenitude narcisica que

impede o advento da condi¢do desejante, em virtude da hipertrofia egoica, bem como minimizar a reciprocidade esperada

entre sujeitos no amor (Siqueira, 2014, p. 8).

Assim, no campo do amor e no campo da psicanalise, nenhuma promessa de completude pode ser feita, independentemente
de como essa promessa venha a se travestir, ao prego de que a fenda do desejo se estreite a ponto de que o sujeito incorra
numa vida fadada a homogeneizacao. A resultante disso ¢ o empobrecimento da singularidade e do lago social, através de
uma desertificacdo das possibilidades de existéncia dos sujeitos no mundo.

Apostamos que essa logica do amor falho, amour-manqué, sustentada nos registros do Simbdlico e do Real, aparece
como uma nova forma de discurso, a contrapelo do discurso religioso, como abertura para a criagdo-invencao do lago
social: “o0 amor, nesse texto, ¢ o signo, apontado como tal, de que se troca de razdo (...) Mudamos de razdo, quer dizer —
mudamos de discurso” (Lacan, 1985, p. 23). Para tanto, é preciso nos livrarmos dos impasses narcisicos que sentenciam o
amor a relacdo especular e a reciprocidade incondicional, s6 assim, uma outra ldgica para o amor pode surgir na contramao
do mandamento “amaras teu préoximo como a ti mesmo”, caminho que permite o engajamento de cada um na incansavel
tarefa de sustentar um lago social mais plural e ético.

Ante o exposto, ndo ¢ exagero afirmar que a psicandlise promove e salvaguarda a racionalidade de uma ética que
permite o reconhecimento da alteridade, premissa que fundamenta toda relacdo referenciada a nocao do desejo, esta que
nos condena a sermos afetados por tudo que a nossa condigdo faltante significa e dela decorre. E nessa logica que, ante
o forte egoismo que erguemos como protecdo contra os impossiveis do mal-estar que nos estrutura, devemos comecar a
amar: “afinal ¢ preciso comecar a amar, para niao adoecer, e ¢ inevitdvel adoecer, quando, devido a frustracdo, ndo se pode
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amar” (Freud, 1914/2010b, p. 29). S6 assim o amor pode funcionar como uma ética para o lago social e para a singularidade
do sujeito, na medida em que opera como um saber-fazer, com o desamparo fundamental e os conflitos da diferenga que
radicalmente demarcam a nossa humanidade.

Consideracoes Finais

Neste trabalho nao tivemos como pretensdo deslegitimar o amor e a religido, mas sim pensar, por meio da psicanalise,
sobre esses dois fenomenos do mundo humano a partir de uma analise critica de suas incidéncias no lago social de nossa
época. Compreendemos que a questdo da religido e a complexidade dessa na experiéncia humana precisam continuar sendo
objeto de estudo e reflexdo. Tentamos demonstrar que o amor, reconhecido socialmente como uma espécie de sentimento
salvador, apresenta limites quanto a expectativa que depositamos nele, podendo aparecer no campo social sob diferentes
formas, das quais cada uma resulta em consequéncias para o sujeito e para o laco social.

Através de vinhetas clinicas, cinematograficas e literarias, procuramos refletir acerca dos problemas que o discurso
religioso comporta, especialmente quando incorre em violéncia desmedida contra o outro, a diferenca, a pluralidade do
ser e das culturas. Freud em, Por Que a Guerra?, carta que escreveu para Einstein em 1932, nos adverte que ¢ impossivel
acabarmos com a guerra; contudo, ressalta que tudo aquilo que trabalha a favor da cultura evita a guerra (Freud, 1932/2010d).
Trabalhar a favor do cultivo da pluralidade na experiéncia humana, no tema que estrutura esse trabalho, ¢ evitar que a
religido atraque no mundo “como se fosse uma ancora jogada, num manancial de sentido, de sentido da existéncia, da
vivéncia com a alteridade, da relagdo de dependéncia e ambiguidade que se tem em relacdo a outrem” (Binkowski et al.,
2018, p. 117). Insistir nisso ¢ resistir a instituicdo da religido como um elemento bélico.

Por fim, quanto a religido, que cada sujeito possa ter a liberdade de recorrer as crencas que lhe convenham enquanto um
recurso de apaziguamento particular da angustia, ante o desamparo fundamental do humano. Que as premissas religiosas
jamais se tornem a lei do mundo humano, pois como a psicanalise bem nos adverte, na medida em que a religido ¢ a Lei,
ndo existird lei a qual a religido estara submetida.

Quanto ao amor, que ele possa existir na sua versdo mais falha — aquela compreendida pela face do Simbolico e do
Real —, instancias que contribuem para o engajamento subjetivo de cada sujeito na interminéavel tarefa de salvaguardar um
laco social plural e ndo totalitario, posto que esse amor mantém a fenda do desejo aberta.

Portanto, é no reconhecimento de que ninguém escapa de uma condi¢do de incompletude que nos € possivel ascender a
uma condicdo desejante, esta que nos permite ir na dire¢do do outro a fim de construir vinculos de ligagdo desde uma relagao
ética entre sujeitos. Nesse sentido, a experiéncia do amour-manqué implica em ndo perder de vista que, quanto a reivindicacao
para si de um amor que faz desejar, deve-se acrescentar a vontade de que exista amor e desejo para o outro também.
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