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Tradi¢do e modernidade: a experiéncia subjetiva na reflexividade
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Resumo

Este ensaio tem como propdsito fazer uma reflexdo sobre a modernidade como experiéncia subjetiva e suas implicagdes para o “estilo de
vida” na contemporaneidade. A analise versa sobre algumas rupturas com a tradigdo e algumas experiéncias novas que o mundo moderno
propicia como forma de experiéncia subjetiva. Ao estabelecer dialogos pontuais entre Anthony Giddens, Bruno Latour, Mike Featherstone,
Stuart Hall e Marshall Berman, conceitos como reflexividade, globalizagao, modernizacdo, agenciamento e identidade serdo articulados
com o sentido de discutir como se d4 o remodelamento da tradi¢do na modernidade, e quais as implicagdes dessa nova dindmica para a
vida social e psiquica do sujeito.
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Abstract

The purpose of this Essay is to reflect on modernity as subjective experience and its implications for the “lifestyle” in contemporary times.

The analysis involves some ruptures with tradition and some new experiences that the modern world provides as a form of subjective
experience. To establish specific dialogues between Anthony Giddens, Bruno Latour, Mike Featherstone, Stuart Hall and Marshall Berman,

some concepts are articulated such as reflexivity, globalization, modernization, agency, identity, sense to discuss how is the remodeling of
the tradition in modernity and what the implications of this new dynamic for social and psychic of the subject.

Keywords: Tradition. Modernity. Subjective experience.

1 Introducao

A discussdo sobre a modernidade se constitui como campo que, na contemporaneidade, ndo temos como escapar.
Apesar de ndo existir um consenso quanto as defini¢des dos limites e da existéncia de uma modernidade, ou mesmo de
uma posmodernidade, vivemos um momento da insurgéncia de categorias e conceitos que desafiam a compreensao,
bem como as tomadas de decisdo que orientam o ser/estar no mundo. Ao tentar discorrer sobre os aspectos subjetivos
do sujeito na atualidade, sobretudo quando refletimos sobre a permanéncia, transformagao ou dissolugdo das tradicdes,
deparamo-nos com a urgéncia metodoldgica de revisao de conceitos cristalizados. Isto nos coloca no terreno movedico
dos discursos, das identidades e de categorias emergentes no século XX que, apesar de sempre fazerem parte das
transformagdes humanas ao longo dos séculos, acentuam-se a partir de suas diferengas, num contexto de riscos e
imprecisdes, na contramao do que se entendia como que seguindo a uma homogeneizagao.

A critica da objetividade nas ciéncias nunca se fez tdo presente quanto hoje, sobretudo quando da constatacgao,
segundo Donna Haraway (1995, p. 9), de que “[...] todas as fronteiras internas-externas do conhecimento sdo teorizadas
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como movimentos de poder, ndo movimentos em dire¢do a verdade”, o que acaba colocando em xeque o proprio
conhecimento cientifico e apresentando-nos singularidades que pdem, em evidéncia, aspectos até antes ignorados, tais
como a ideia de reflexividade e os sistemas de validag@o simbodlicos (tal qual a linguagem) — que se tornam imprecisos
a cada nova informacao, tecnologia e/ou modus operandi com os quais interagem.

Dessa forma, a tradi¢do se acentua como um componente que ndo pode ser ignorado, mas refeito, descontruido,
reconstruido, assumindo aspectos que apenas o0 espago-tempo em que vivemos propicia. Diante dessa perspectiva,
muitas duvidas se insurgem; afinal, estamos numa era de imprecisdes, o que nos leva a refletir: Como a tradig¢do se
reconstréi na modernidade? Qual sua urgéncia, pulsdo, sobre a subjetividade? Em que medida o que caracterizamos
como moderno tem inferido em mudancas e nos deixa exposto o aspecto reflexivo do tempo em que vivemos?

Refletindo sobre essas questdes, o presente ensaio visa compor um panorama analitico, apropriando-se da metafora
de paisagem, no horizonte de uma paisagem moderna, estabelecendo didlogos pontuais entre Anthony Giddens (2012),
Bruno Latour (2012), Mike Featherstone (1998), Stuart Hall (2017) e Marshall Berman (1986); indicando pontos nodais
nos quais podemos inferir sobre como a tradi¢do, no contexto da modernidade, tém operado sobre a subjetividade
humana a partir da ideia de reflexividade, de uma perspectiva critica do “moderno” e sua experiéncia, bem como a
passagem da tradi¢cdo a compulsao.

A relevancia deste ensaio ¢ resultante de um didlogo rico entre varios autores que se propdem a analisar as
implicacdes da paisagem moderna para as subjetividades, demonstrando, assim, as consequéncias desse processo para a
cultura da alta modernidade. Nesse sentido, visa trazer contribui¢des para o campo das ciéncias humanas, considerando
que tais reflexdes geram questdes de ordem politica, cientifica, cultural e social, tendo como suporte a utilizagdo de
conceitos que, neste trabalho, foram fundamentais para enriquecer e contribuir para uma reflexdo necessaria em torno
das consequéncias do declinio das tradigdes pré-modernas para o estilo de vida moderno.

2 No horizonte de uma paisagem moderna

Homens e mulheres sdo constituidos de suas experiéncias. Nao pretendendo fazer uma disjuncao e considerando
a complexidade e reflexividade dos processos, a compreensao, organizagdo e reorganizagdo do mundo em aspectos
cognitivos passa por processos sensorio-perceptiveis, localizando a experiéncia como um ponto de referéncia acessivel
para compreender as mudangas, bem como as implicac¢des e repercussdes de uma modernidade que opera nas formas de
organizacdo conceptual, de principios de categorizagdo e no processamento da experiéncia cultural, social e individual.

Podemos incursionar, apenas de forma ilustrativa e sem nos ater aos aspectos teéricos em que diferem, no
pensamento fenomenologico de Husserl e Merleau-Ponty (MOREIRA, 2002) ao deduzirem do fendmeno — a inser¢ao
do ato inicial perceptivo do objeto contingente a matéria externa que o condiciona — os fundamentos dos sentidos e
valores socioculturais da propria experiéncia perceptiva (reflexividade), sem ignorar que esta ¢ processada de forma
individual. Logo, o que tomamos por real apresenta-se como terreno movedico, cuja fixidez ancora-se em categorias
que hoje sentimos como mutaveis, tais como o social, o politico, a identidade, etc.

Quando falamos em mutabilidade, estamos colocando em evidéncia um processo, algo que escapa a percepg¢ao,
se considerarmos tais categorias de forma estatica. A metafora utilizada para a compreensdo da modernidade enquanto
paisagem, que descortina horizontes, nos coloca em movimento ante a amplitude que as perspectivas apresentam.
Partindo do plano sensivel, apenas para citar e delinear um dos iniimeros “vultos” que constituem o corpus investigativo
da modernidade e/ou a sua superacao nesse horizonte teérico, um campo de experiéncia que pode nos dar um vislumbre
sobre essa problematica hoje, e que muito se modificou (e foi modificado) ao longo dos séculos, é a visao.

Nao ¢ errado afirmar que, no império dos sentidos, a experiéncia perceptiva — a visdo — capitaneou os demais
sentidos, unida ao desenvolvimento das redes comunicacionais e demais tecnologias, dando impulso a varios setores,
entre os quais podemos dar destaque apara a publicidade e propaganda. Estas tém operado mudangas significativas no
imaginario e cooperado para projetos econdmicos, sociais e culturais, dentre outros, orientando formas de afetividade e
subjetividade, ao passo que também precisam se reinventar. Tal proposicdo é facilmente constatada quando vislumbramos
os problemas praticos de comunicacao intercultural, apontados por Featherstone (1998, p.14), em fun¢do de um numero
maior de pessoas envolvidas com mais de uma cultura e a “necessidade de transitar para um ou outro lado, entre as
diferentes culturas, as varias proto — ‘terceiras culturas’ necessitam de novos tipos de controles pessoais flexiveis, de
novas disposi¢des e meios de orientagdo (...) de um novo tipo de habito”.

Isto se configura em uma sintomatica do que Benjamin (1994) defende em A Obra de arte na era de sua
reprodutibilidade técnica, isto ¢, da tecnologia que opera mudangas, exigindo um novo espectador. Sentidos como o
tatil, auditivo e o visual, conforme apresenta Plaza (1987, p. 45-46), sofreram historicamente com “extensdes capazes
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de prolongar e ampliar cada um desses sentidos em meios produtores de sistemas de linguagem”. Sao modificagdes
que operam altera¢des no proprio modo do homem ver, sentir, pensar e, consequentemente, agir no mundo.

Dessa forma, consideramos o real como um processo de construgdo seletiva de nossos sentidos, pois “[...] a
percepcao ndo é uma operacdo ‘dentro-da-cabega’, executada sobre o material bruto das sensagdes, mas ocorre em
circuitos que perpassam as fronteiras entre o cérebro, corpo e mundo” (INGOLD, 2008, p. 2). Isto remete a ideia de
orientacdo ideoldgica, na qual o ato perceptivo seleciona e categoriza de forma valorativa as experiéncias perceptivas
entre o que se sente, 0 que se sabe e 0 que se ve, possibilitando inferir sobre uma cultura dos sentidos:

[...] as diferencgas culturais correspondem as diferengas de culturas sensoriais, isto ¢, as diferentes formas de
cultura dos sentidos. Os limites culturais e a incapacidade dos canais sensoriais, para captar o real durante o
tempo todo, sdo transferidos para as linguagens e c6digos como extensdes dos sentidos. Cada sentido capta o
real de forma diferenciada e as linguagens abstraem ainda mais o real, passando-nos uma nogio de realidade
sempre abstrata que possibilita que as linguagens adquiram toda uma dimensdo concreta na sua realidade
signica. (PLAZA, 1987, p. 47).

Apesar da dimensdo concreta da linguagem, que da a sensacdo de algo acabado, ndo podemos desconsidera-la
enquanto pratica performativa da cultura. Bourdieu (2010, p.39) aponta essa preocupagao ao discorrer sobre os métodos
sociologicos, ao propor que toda a tradi¢do douta precisa ser posta em constante diivida, haja vista que a linguagem “¢,
com efeito, um enorme depdsito de pré-construgdes naturalizadas, portanto, ignoradas como tal, que funcionam como
instrumentos inconscientes de construgao”.

Ao agir como mediadora de sentidos, estabelecendo redes de simbolos e significados que dao chaves de
interpretagdo aos sujeitos, a linguagem recorre a cristalizagdes que, na atualidade, tém sido questionadas, deslocadas*
e/ou descontruidas, passando em revista tradi¢cdes e categorias que constituem, por exceléncia, o universo discursivo
da modernidade, configurando os pontos de fuga’ sob os quais a perspectiva moderna se constroi.

Nao obstante ao culturalismo® e a sua critica, a modernidade tem se constituido como um grande repertério que
nos reporta a um turbilhdo, no qual o sujeito e as tradi¢des sdo deslocados, € nos coloca sobre um caleidoscopio de
heterogeneidades, num movimento centrifugo que instiga a “investigar os fundamentos, os varios processos geradores
que envolvem a formagdo de imagens e das tradigdes culturais, bem como as lutas e as interdependéncias intergrupais”
(FEATHERSTONE, 1998, p. 8), apontado para nos, em nosso horizonte metaforico, o sujeito nas relagdes entre o local
e o global sob a égide da desconstrugao.

Vemos a sucessiva construgao e desconstru¢ao do mundo numa velocidade que coloca metodologias e investigagoes
teoricas sobre o constante risco da obsolescéncia automatica. Contudo, podemos inferir que tal caracteristica tem relagao
com eventos que, apesar de seu condicionamento espago-temporal, ainda ressoam, tornando-se presentes e influindo
sobre os sujeitos. Sdo eles: a revolucdo tecnologica da informagdo, a crise econdmica do capitalismo e o apogeu de
movimentos sociais e culturais, assim como a ecologia e o feminismo. Arriscamos afirmar que tais eventos favorecem
um sentimento constante de devir, pois, “no século XX, os processos sociais que ddo vida a esse turbilhdo, mantendo-o
num perpétuo estado de vir-a-ser, vém a chamar-se ‘moderniza¢do’” (BERMAN, 1986, p.16).

3 Uma perspectiva critica do “moderno”

As revolugdes tecnologicas, as descobertas cientificas e o crescimento exponencial destas, assim como os
satélites, a internet, os bosons de Higgs (que coloca a matéria sobre analise subatomica) e as mudangas climaticas, ndo
sdo apenas produtos do grande desenvolvimento da razao.

No terreno movedico em que nos encontramos, ndo somos os unicos atores a desenvolver nossos “papéis”. Uma
grande variante de agentes ndo humanos também terdo protagonismo na acdo com os individuos, revelando uma rede
na qual as dicotomias entre natureza e sociedade, tal qual afirma Latour (2012), tecnologia ¢ humanidade, precisam

4 O deslocamento é encarado aqui, na acepgdo tedricade Hall (2015), enquanto uma série de rupturas no discurso do conhecimento
moderno relacionado, sobretudo, ao sujeito, referindo-se a cinco grandes descentramentos: as tradigdes do pensamento marxista, a
descoberta do inconsciente por Freud, a linguistica de Saussure, ao “poder disciplinar’ de Michel Foucault e ao impacto do feminismo.

5 No estudo do desenho de paisagem, o ponto de fuga caracteriza-se como elemento fundamental para onde convergem as linhas de fuga
que darao a ilusdo de perspectiva na medida em que os elementos visuais sao dispostos sob a superficie da composigéo.

6 Corrente antropoldgica que orientou a pratica norte-americana nas décadas de 20 e 30 do século XX, na qual Franz Boas, num didlogo com
a histéria e a psicanalise, busca o entendimento do desenvolvimento social a partir das particularidades que se apresentam, rejeitando a
compreensao do evolucionismo social/cultural. Apesar de assentar-se sobre uma base tedrica moderna, ao considerar aspectos subjetivos,
a critica culturalista resulta da nogéo de cultura identificada a valores arbitrariamente escolhidos a partir de uma oposigéo a natureza.
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ser superadas, dado o aspecto substantivo no qual o “social” vem sendo colocado como algo estabilizado, ordenado e
com formas definiveis. Nessa perspectiva, Latour advoga por uma sociologia das associagdes, pondo em evidéncia a
acdo em negacdo ao social, e postulando que ndo ha grupos, mas apenas a formagao destes:

A primeira vista, essa definigdo soa absurda, pois pode forgar a sociologia a significar qualquer tipo de agregado,
de ligagdes quimicas a vinculos juridicos, de for¢as atomicas a corporagdes, de organismos fisiologicos a partidos
politicos. Mas ¢ exatamente esse o ponto que o ramo alternativo da teoria social pretende estabelecer: todos os
elementos heterogéneos precisam ser reunidos de novo em uma dada circunstancia. Longe de ser uma hipétese
atordoante, essa ¢ na verdade a experiéncia mais comum que podemos ter face ao aspecto enigmatico do social.
Uma nova vacina estd sendo preparada, uma nova descrigdo de tarefa estd sendo oferecida, um novo movimento
politico estd sendo criado, um novo sistema planetario estd sendo descoberto, uma nova lei esta sendo votada,
uma nova catastrofe estd ocorrendo. A cada instancia, precisamos reformular nossas concep¢des daquilo que
estava associado, pois a defini¢do anterior se tornou praticamente irrelevante. Ja ndo sabemos muito bem o
que o termo “nos” significa; ¢ como se estivéssemos atados por “lacos” que ndo lembram em nada os vinculos
sociais (LATOUR, 2012, p. 23).

Vemos, na posi¢ao de Latour, a preocupacao de se pensar a metodologia de investigagao cientifica como algo que
age e reage ao objeto estudado, abolindo-se limites e fronteiras entre os dois, bem como a perspectiva de agenciamento
unilateral de humanos sobre ndo-humanos. Nao ignorando as particularidades da modernidade, Latour (2012) vem
proclamar que “jamais fomos modernos” ao denunciar essa dicotomizacdo no fazer e pensar cientifico quando este
atribui objetividade a natureza e a subjetividade ao social.

O que importa para o autor nos estudos que empreendeu sobre o fazer da ciéncia ndo sio as coisas-em-si de um
lado e a sociedade livre dos homens-entre-si mas, ainda assim, compostas de sujeitos falantes e pensantes de
outro; tudo que importa para o autor, é que todo o trabalho da ciéncia acontece pelo meio, é um trabalho que
transita entre ambos, natureza e sociedade. Essa condi¢do, no entanto, no pressupde a negagdo da existéncia,
de fato, de uma natureza que ndo criamos, nem de uma sociedade que podemos transformar. O que os estudos
cientificos latourianos preconizam ¢ que essa natureza dada e essa sociedade a ser transformada sio efeitos
de um conjunto de praticas de mediacdo ao invés de serem causas longinquas e opostas entre (GONZALES;
BAUM, 2013, p. 145).

Essa critica a metodologia de investigacdo cientifica, ndo a considerando moderna, colabora para o vislumbre
do que tem se configurado como modernidade: o desfazimento de fronteiras, a conex@o em rede, que coloca sob rasura
conceitos e praticas que precisam constantemente ser revistas, atualizadas, deslocadas, descontruidas. A emergéncia,
na agenda contemporanea, de temas como o feminismo, multiculturalismo, transculturalismo, politica internacional e
identidades, entre outros tantos, tem dado o tom do momento em que vivemos, colocando em relevo a globalizagao, a
psicanalise, a interdisciplinaridade dos conhecimentos cientificos, entre outras formas emergentes de conhecimentos
e métodos investigativos que influenciam os descentramentos do sujeito.

Um exemplo brilhante que ndo podemos nos furtar de citar é a constru¢do de culturas nacionais que, na
contemporaneidade — esta enquanto pdés-modernidade para Hall (2015) ou “mais em termos de diversidade, de variedade
e da riqueza dos discursos populares locais, dos codigos e das praticas que resistem e produzem a sistematizagio e a
ordem” para Featherstone (1998, p.8) —, apresentam-se em deslocamento em func¢do dos processos de globalizacéo.
Estamos inseridos em um complexo de processos e de forgas de mudangas que ressignificam categorias como espago
e tempo, estabelecem relagdes de interdependéncia geopolitica em nivel mundial, e causam situagdes de contato entre
culturas que, em um passado remoto, ndo seriam possiveis.

Sdo muitas as situagdes de contato entre culturas e ndo podemos ignorar que estdo mediadas por relagdes de
poder desigual. Contudo, ndo podemos ver essa dicotomia (na¢des mais influentes versus nagdes menos influentes) de
forma simples, como se a tendéncia fosse a assimila¢do do normativo pelas minorias numa espécie de homogeneizagao
cultural. Pelo contrario! A globalizagdo tem suscitado sobre as identidades, sobretudo aquelas que se sentem ameagadas
ou deslocadas da tradi¢do (grupos dominantes), uma resisténcia que pode ser percebida em posi¢des fundamentalistas
que, por vezes, ficcionalizam a histéria de um povo — constituindo discursos nacionais de pureza — ou mercantilizam
a ideia de etnia e exotico.

Hall (2015) v€ nessa situacao aquilo que Feathertone (1998) critica, como o ecumenismo global, a ideia durkheiniana
de que “a sacralidade da pessoa” seria um ponto de unido para o mundo, de que“somos todos seres humanos” nao
homogeneizados pelo mundo, mas atua para visibilidade do alto grau de “complexidade global e de conflitos culturais
intensificados em torno da defini¢do da situagdo global” (FEATHERSTONE, 1998, p. 12).

O enfraquecimento juridico patrio em fungio de se alcangar uma flexibilizagdo das leis visando o lucro — estratégias
juridicas do capitalismo sobre leis trabalhistas — alude a ideia de uma homogeneiza¢do econdmica global, haja vista
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o fluxo de capitais como compra e venda de valores em prazos de 24 horas e a vulnerabilidade de bolsas locais aos
mercados internacionais. Tal proposi¢do aponta a ideia, tal como afirma Featherstone (1998), de uma “americanizagido”
juridica que coloca a modernidade como um projeto de imposi¢do de uma nova ordem.

Contudo, os efeitos da modernidade ndo se restringem ao campo econdmico. A ilusdo de construgdo de uma
“aldeia global”, muito difundido na década de 90, entra em obsolescéncia ao constatar com a globalizagdo um indice
da organizacdo de uma ordem que expoe as fraturas e se fortalece pelo que Hall (2015) define como différance, no
qual as identidades (locais, politicas, nacionais, de género...) se constroem e reconstroem a partir do que lhe ¢ externo,
o que denomina como “efeito fronteira”.

Assim, as contradi¢cdes que a modernidade instaura, em que o tempo e espago sao variantes dessa fungdo, irdo
operar sobre os sistemas de representacdo. Numa perspectiva analitica latouriana de agenciamentos reciprocos entre
humanos e ndo-humanos, verificamos esses elementos também como portadores de fungdes humanas que determinam
uma praxis, colocando o sujeito sob a submissdo dos objetos que produz.

Dessa forma, a reflexividade indicada por Giddens (2012) é um componente indispensavel para o ajustamento e
reajustamento das experiéncias e tradigdes. Na modernidade, é imperativo lidar com as ideias de riscos e de confianca,
incorrendo a mudanga a cada novo input’, o que instaura um mal-estar de ndo saber lidar com nosso modernismo, como
se fosse uma questdo de “nods perdemos ou rompemos a conexao entre nossa cultura e nossas vidas” (BERMAN, 1986,
p. 23) ante a instabilidade das estruturas.

4 A experiéncia moderna

A modernidade é um mosaico de acontecimentos. Devido a sua vastiddo, torna-se necessario entender o seu
percurso com o intuito de dar destaque as experiéncias que o homem tem vivenciado nesta paisagem, que envolve um
processo continuo de mudanca e desintegragao.

Na primeira fase do inicio do século X VI até o século XVIII, as pessoas estavam apenas comegando a experimentar
a vida moderna e mal faziam ideia do que as atingiu (BERMAN, 1986). Neste contexto, o homem ainda nio vivenciava
o que efetivamente seria propiciado pelas experiéncias e inovagdes modernas como consequéncia do advento da ciéncia
e do desenvolvimento do sistema capitalista, que se configura de forma mais definida no periodo do século XIX.

Segundo Bauman (1998, p.7), “‘somente a sociedade moderna pensou em si mesma como uma atividade da cultura
ou da civilizagdo (...)”. O periodo do século XVIII ¢ a expressividade maior dos ideais que orientam a modernidade:
a ideia de progresso associado a ideia de civilizagdo configurada nos valores educativos e morais da época, bem como
a valorizagdo da razdo, trouxe ao homem do periodo a crenca absoluta no poder da razéo, que propiciaria tanto uma
revolugdo no espirito humano quanto na vida social.

A Encyclopédie define o ‘progresso’ como movimento para a frente. A ideia ¢ uma das mais familiares do
século, apesar de sua imprecisdo. Um dos elementos constitutivos da ideia € a certeza de que existe uma lei da
histéria, entendida como uma necessidade determinada por certos fatores, pela qual o género humano passa por
diversos estagios de desenvolvimento, marcados por uma certa regularidade. Esta necessidade manifesta-se no
passado e ¢ também aplicavel ao futuro. [...] Outro elemento constitutivo da ideia de progresso no século XVIII
¢ a valorizacdo da propria época em detrimento das épocas do passado. A condenagdo do passado implica, pois,
este juizo de valor. Por ultimo, a ideia de progresso equivale assim a realizagdo das ideias morais e sociais.
Desse modo esta estabelecido o lago que o une o desenvolvimento da razdo, o aperfeicoamento dos homens e
a construg@o de uma sociedade mais feliz (SOUZA, 2001, p. 27).

Dentro do contexto do periodo do século X VIII, entre os filosofos iluministas, Jean-Jacques Rousseau apresenta
uma filosofia que ndo esta deslumbrada com o processo civilizatoério e com os poderes da razdo. A partir dele €
possivel, mesmo que de forma ainda prematura, perceber, através de sua sensibilidade, algumas observagdes acerca
das consequéncias que a modernidade poderia provocar como forma nova de experiéncia aos homens. Ja € possivel
encontrar, em algumas de suas obras, seu pessimismo com a civilizacdo e uma descrenca na razdo. Em seu romance 4
Nova Heloisa, € possivel identificar através do personagem Saint-Preux, um sujeito angustiado com a vida metropolitana
e com as experiéncias vivenciadas nas relagdes humanas, uma inseguranca com a fugacidade que a vida moderna
propicia, inclusive no campo amoroso (BERMAN, 1986).

7 Termo da area da tecnologia da informagéo que se refere a entrada da informagdo em um determinado sistema. Este, por sua vez, reagira
conforme a importancia deste (processamento), gerando output (saidas) e/ou apenas readequando-se em busca da estabilidade, ou
entrando em colapso.
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Jano século XIX podemos falar de uma paisagem eminentemente moderna. O homem deste periodo j& experimenta
os grandes efeitos da tecnologia e da ciéncia. A singularidade da experiéncia que o turbilhdo da modernidade propicia
faz surgir vozes como a de Karl Marx, que anuncia a devastacdo do processo moderno com tudo o que gera estabilidade
e solidez. “Tudo que ¢ so6lido se desmancha no ar” é uma frase classica de Marx que revela o sentimento de incerteza
que comega a se instaurar no homem da época.

O sentimento de incerteza ndo € resultante unicamente dos efeitos que a ciéncia e o capitalismo provocam em
forma de experiéncia a0 homem moderno, mas também consequéncia da ruptura que a modernidade tem com a tradicao
pré-moderna. “A modernidade se vé a uma enorme auséncia e vazio de valores” (BERMAN, 1986, p.21). Cabe lembrar
que isto € valido para um contexto ocidental e europeu do século XIX. A ambivaléncia desse turbilhdo produzido pela
modernidade traz ndo s6 novas experiéncias e possibilidades, como as que o processo de modernizagdo pode produzir
com os avanc¢os da ciéncia — do capitalismo e com a atmosfera cosmopolita das grandes cidades —, mas também
provoca reagdes, como o processo de individualizagdo, que se fortalece cada vez mais por conta da exacerbacao da
ideia de sujeito — algo tdo precioso aos ideais da modernidade —, que fez o0 homem pagar um alto prego: o sentimento
de desamparo consequente ao que ruiu com a queda da tradi¢do religiosa. Além disso, aquilo que foi proclamado no
século XVIII, que foi a autonomia da razéo ao contestarem a tradi¢do religiosa, valorizando a razdo como sinénimo
de seguranca e estabilidade, algo que o conhecimento propiciaria através do dominio da ciéncia, ndo aconteceu, pois
a modernidade tornou-se “uma cultura do risco” (GIDDENS, 2002, p.11).

A desestabilizagdo provocada pela queda dos valores tradicionais, entendendo-se por valores tradicionais aquilo
que estava associado aos ideais que ainda se mantinham no campo moral e religioso referentes ao século XVIIIL, e que
ainda permaneciam no século XIX, precisamente aqueles que estariam associados aos sentimentos de estabilidade e
seguranca, fez surgir como alternativa um novo sentido dado a vida do homem moderno, ou seja, um homem disposto
a viver a aventura moderna. E dai que surgem os entusiastas da modernidade que expressam sua crenga no progresso e
na liberdade. Sao otimistas com a tecnologia e sdo favoraveis as experiéncias adquiridas com as novas maquinas. Por
outro lado, ha um movimento pessimista que se coaduna com o pensamento de Max Weber, que entende a modernidade
como uma “jaula de ferro”, uma “ordem inexoravelmente, capitalista, legalista e burocratica” (BERMAN, 1986, p. 26).
A discussdo critica sobre a modernidade versa pelas consequéncias que a tecnologia e o capitalismo podiam trazer a
vida do homem, condicionando-o a um fim de produgao.

O determinismo socioecondmico entendido como um processo que trouxe consequéncias, ndo apenas no campo
social, como também no psiquismo humano, em virtude de uma sociedade administrada, fez surgir teorias criticas
que se apropriam do pensamento de Marx e Freud para demonstrar que essa nova ordem burocratica e administrativa
traria graves consequéncias ndo so a vida social, mas também traria efeitos psiquicos desastrosos, como ¢é o caso da
teoria de Herberth Marcuse sobre o “Homem Unidimensional” (BERMAN, 1986). Outro exemplo ¢ a obra de S.Freud,
O mal-estar da civilizagdo (1930), que expressa claramente a enfermidade do homem moderno ao demonstrar que a
etiologia da neurose era de ordem sexual, consequéncia de um processo de repressao provocado pela cultura moderna.

“Como bom médico especialista, Freud se impds a cura das neuroses; entretanto, o que acabou descobrindo foi
a ressaca emocional da cultura tradicional em desintegra¢do” (GIDDENS, 2012, p. 107). Diz ainda que, aquilo que foi
reivindicado pela filosofia iluminista quanto ao progresso da razdo, ndo contava que a forma emocional da tradi¢do
tinha ficado intacta, embora tenha havido uma reforma significativa nos aspectos cognitivos em relagdo ao periodo
pré-moderno.

5 Da tradicio a compulsao

O socidlogo Zygmunt Bauman comenta que a obra de Freud, O mal-estar na civiliza¢do de 1930, refere-
se, na realidade, ao periodo da modernidade, havendo uma equivaléncia nesse caso entre a ideia de civilizagao e
a modernidade. Essa equivaléncia também se d4 no pensamento iluminista, considerando que a ideia de sociedade
civilizada representa o momento historico do século XVIII como “o grande século” ao associar o processo de civilizagao
com o desenvolvimento da razdo. Maria das Gragas de Souza (2001) relata que Voltaire, filésofo do século XVIII, ao
analisar a Inglaterra do periodo, que resultou na obra Cartas Filosoficas, deixa claro que os tragos da “Civilizacao
Inglesa” referem-se ao processo da civilizagdo como um processo geral que estava relacionado ao desenvolvimento do
espirito. Sendo assim, o argumento de que a civilizagdo e a modernidade sdo termos equivalentes deve-se ao fato de
que essa ideia era fundamental para o século XVIII, resultante da defesa de que o homem estaria em processo historico
progressivo de desenvolvimento através do conhecimento.

Desta forma, em O mal-estar na civiliza¢dao (1930), Freud, com um pessimismo ao processo civilizatorio, ja
assinala que a entrada do homem na civilizagdo moderna traria consequéncias severas a sua vida psiquica. Sem duavidas
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que Freud esta atento aos efeitos de uma nova ordem social que, devido as exigéncias culturais, causavam sérios
sofrimentos psiquicos ao homem da época. Além disso, as mulheres causavam graves efeitos nos corpos, a exemplo
disso tém-se as famosas histéricas estudadas por Charcot, Brauer e Freud.

Para Freud, esses sintomas nas mulheres eram efeitos de um processo de repressdo sexual em que estavam
mais submetidas que os homens em virtude de ainda se tratar de uma sociedade conservadora, em que sofriam severas
regras morais, impedindo-as de se langarem na aventura moderna. Os sentimentos provocados nas mulheres eram
resultantes de uma divisdo subjetiva e de um sofrimento psiquico vivido em virtude do impedimento moral e social
frente as possibilidades da vida moderna, causa de um mal-estar e de um sentimento de culpa que poderiamos associar
a uma heranga da tradi¢do. As novas experiéncias que as mulheres da época se deparavam provocavam uma série de
sintomas no corpo para os quais a clinica médica ndo tinha resposta. Esses sintomas revelavam uma enfermidade ligada
aos efeitos da tradi¢do que ainda se mantinham na forma de um discurso moral.

Freud institui seu método de tratamento analitico quando passa a ouvir as mulheres que sofriam de paralisias,
cegueiras e confusdes mentais, sintomas que nido encontravam resposta na medicina psiquiatrica da época, pois ndo
identificavam nenhuma causa fisioldgica. Assim, afirma Regina Neri (2005, p.107): “a crise histérica seria a expressao
patoldgica da neurose feminina oitocentista: a unica reagdo possivel na tentativa das mulheres de encontrar solugdes
de compromisso entre as antigas posi¢des de gozo feminino e os novos anseios que trazem conflito [...]”. A psicanalise,
entdo, comegou seu trabalho pelo estudo da neurose e dos sintomas histéricos, com uma nova forma de compreender
as afecc¢Oes nervosas, agora por meio de uma escuta. O método propriamente analitico instituido por Freud, que foi
o da associagdo livre, surgiu quando uma paciente, Enny Von M, em uma sessao de tratamento, diante de Freud, que
perguntava insistentemente sobre seus sintomas, o interrompeu ao dizer que gostaria de falar o que tinha a dizer sem
restricdes, de forma livre.

Aproveitei também a oportunidade para pergunta-lhe por que sofria de dores gastricas e de onde provinham.
Sua resposta, dada a contragosto, era de que ndo sabia. Solicitei-lhe que se lembrasse até amanha. Disse-me
entdo, num claro tom de queixa, que eu ndo devia continuar a perguntar de onde provinha isso ou aquilo, mas
que a deixasse contar o que tinha a dizer-me (FREUD, 1996, p. 107).

Segundo Giddens (2012), aquilo que Freud se deparou na clinica com as mulheres era efeito da “compulsividade
oculta da modernidade”. Seguindo esse raciocinio, Giddens afirma ainda que a modernidade imprime uma forma
de compulsdo a repeti¢do, que esta relacionado a uma ruptura com a tradi¢do. Ndo que as culturas tradicionais nio
desenvolvam processos de repeti¢do, pois os rituais existentes nas culturais tradicionais sdo um exemplo.

Para Giddens (2012), de uma maneira geral, o ritual para a tradigdo depende de uma pratica local em um
tempo e espago determinado, sendo realizado por aqueles que teriam uma fungao especial e seriam detentores de uma
verdade formular. Esse ritual possui a fun¢ao de continuagdo da identidade de uma cultura, pois, por meio dele, cria-
se um vinculo com o passado, o presente e o futuro. Para isto, ¢ de fundamental importancia a fun¢ao das autoridades
tradicionais, pois garantem uma relagdo de confianga dentro da cultura, assumindo o lugar de guardides da tradig¢do e
mantenedores da identidade de uma cultura em fung¢do de sua sabedoria e poder de interpretagdo. Podemos identificar
como autoridade os sabios, 0s mestres ou a pessoa que seria detentora de um saber originado de um longo aprendizado.

Ja nas sociedades modernas, com o surgimento dos estados-na¢do e com o processo de burocratizagdo que se
institui nesses estados — principalmente com o processo de racionaliza¢do moderna —, a autoridade vai ser ocupada pela
fungdo do especialista, que nao teria qualquer relacdo pessoal com a fung@o que ocupa e muito menos com a sabedoria
local. Trata-se de uma autoridade “racional-legal”, de acordo com Weber, cuja fun¢do ¢ meramente formal devido
aos conhecimentos cientificos especializados adquiridos. Nao hd nenhuma relagdo com o saber local, considerando
que os principios que orientam o saber do especialista sdo universais e cientificos, estando sua fungdo estritamente
relacionada as instituicdes modernas, pois, além de garantirem uma autoridade que estd associada a obtengdo de um
conhecimento especializado, sobretudo em relagdo aos leigos, também ocupa uma funcdo de autoridade que influencia
a vida cotidiana e os saberes locais. Aquilo que existe paralelamente como tradigdo ¢ frequentemente ameagado pelo
saber do especialista.

Como ja foi dito antes, a ruptura com a tradi¢@o pré-moderna nao deixa de gerar um sentimento de incerteza e
isto se deve, inclusive, pelo conhecimento especializado, que tem como modo de investigacdo o ceticismo. Dessa forma,
a verdade cientifica, por sempre ser provisoria, gera um sentimento de incerteza com relagdo aos seus conhecimentos
produzidos. Para Popper (apud GIDDENS, 2012, p. 136), “a ciéncia é construida sobre uma areia movedica; nao
tem nenhum fundamento estavel”. Assim, ele afirma que a confianca nas autoridades multiplas da modernidade (os
especialistas) € geradora de um sentimento de ansiedade em virtude da tentativa de minimizar os riscos da vida moderna
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através de conhecimentos especializados, que sdo desenvolvidos por meio de um ceticismo continuo, o que gera um
sentimento de inseguranca e incerteza, tanto no individuo leigo quanto na cultura moderna de um modo geral.

Outro ponto importante em destaque por Giddens (2012) encontra-se nos sistemas de confianga das sociedades
pré-modernas e modernas. Enquanto que, na primeira, nos deparamos com um “trabalho visivel”, que ¢ resultado de
um processo de confianga estabelecido pelas autoridades tradicionais; nas sociedades modernas, tratamos de sistemas
abstratos. Tais sistemas sdo vulneraveis as transformagdes da modernidade, podendo entrar em colapso a qualquer
momento. Temos como exemplo o caso dos sistemas bancarios, dos sistemas de telecomunicagdes e dos sistemas de
bolsa de valores, enfim, dos sistemas que estabelecem relagdes de “confianca” com os individuos leigos, mas que
nao descartam os riscos que sdo assumidos nessas relagdes. A confianga nesses sistemas condiciona, por meio de um
processo reflexivo, o estilo de vida das pessoas.

A diferencga existente entre a repeti¢do e a rotinizagdo cotidiana da vida pré-moderna esta associada a uma
tradi¢do e possui uma relagdo entre esfor¢o e moralidade. Enquanto que a mudanca de estilos de vida moderna nao
tem qualquer relagdo com um valor tradicional, ¢ uma repeticdo compulsiva que ¢ determinada pelo processo reflexivo
das institui¢des modernas e sistemas abstratos. Torna-se um movimento vicioso, visto que nao ha vinculo com nenhum
valor tradicional, funcionando como uma espécie de repeti¢do vazia, uma dindmica capitalista da cultura moderna que
estimula um ciclo vicioso, tornando o homem moderno capitalista um sujeito propenso a repeti¢des, melhor dizendo,
a compulsdes e aos vicios.

Dessa forma, a repeticdo moderna - diferente da tradicional, que possui um vinculo com os valores tradicionais
e uma relacdo com a manutengdo da identidade cultural local -, assume um aspecto de vicio que coloca qualquer objeto
como forma de “satisfacdo” e de obten¢do de “seguranca” para se ajustar aos estilos de vida gerados pela reflexidade.

Outro aspecto importante esta na relagdo de confianga estabelecida na modernidade, que, ao invés disso, gera
um sentimento de desconfian¢a, e que, a0 mesmo tempo, sdo escolhas necessarias para se viver dentro dos estilos de
vida modernos. Como afirma Giddens (2012, p. 141):

Ha uma percepgdo fundamental em que o aparato institucional total da modernidade, uma vez afastada da
tradicdo depende de mecanismos potencialmente volateis de confianga. O carater compulsivo da modernidade
¢ em grande parte oculto, enquanto o impulso prometeico ¢ dominante, especialmente quando ele tem por base
a autoridade preeminente da ciéncia.

Assim, a compulsdo € resultado da relagdo com um sentimento de uma ansiedade envergonhada a medida que ¢
da natureza do vicio mentir para si mesmo. E negando a si mesmo, enganando-se e, 20 mesmo tempo, nio conseguindo
evitar as novas adesdes aos estilos de vida, que o homem moderno se vé imerso num processo continuo de “urgéncia
repetitiva”, como afirma Giddens (2012).

O circuito repetitivo na modernidade reflexiva inaugura uma nova tradi¢cdo, que ndo tem mais compromisso
com um sistema de verdade. A repeticdo da modernidade imprime uma dindmica compulsiva ou viciosa que exige do
sujeito uma relagdo de compromisso, a qual, em sua natureza, ndo possui nenhuma fixidez e solidez. O consumismo
capitalista, pode-se dizer, ¢ a mola propulsora dessa dindmica, ja que os estilos de vida sdo completamente determinados
pelos objetos do mercado.

A modernidade reflexiva €, entdo, o que engendra a dindmica da urgéncia repetitiva, contornada pelos processos
reflexivos, instituicdes e sistemas abstratos, e pelo poder do especialista, colocando em jogo novas relagdes de confianca
e imprimindo um circuito compulsivo em fun¢@o de novos estilos de vida, que sdo cada vez mais volateis, pondo
em xeque o que ¢ primordial para o homem: sua condi¢do de sujeito de desejo, uma definicdo fundamental para a
psicanalise freudiana.

6 Consideracoes finais

A modernidade impingiu-nos uma atitude refratéria a tradi¢do enquanto aspecto ritualizado que ndo se conecta
aos aspectos tecnoldgicos, de producdo de conhecimento e ndo consegue dialogar com os novos guardides hightechs
(especialistas) que, hiperconectados, constroem e reconstroem redes de significagdes, tais como sdo estabelecidas as
sinapses neurais: de forma simultinea e continua, sem uma dire¢éo especifica.

A propria condi¢do de modernidade sofre com sua possivel obsolescéncia a partir da prefixacdo do pos, haja
vista a variedade de discursos e a reflexividade com que as mais diversas categorias sociais, econdmicas, politicas, de
género, entre tantas outras, precisam lidar ante a elasticidade e validacdo de suas proprias definigdes, num processo
constante e performativo que se inventa e também reinventa a sua maneira propria de se inventar a medida que age,
na qual a méxima ¢ a desconstrugao.
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O desenvolvimento moderno ndo exclui a tradi¢cdo, mas a afirma ao deslocé-la do seu contexto, degenerando-a
em costumes ou habitos, em formas de repeticdo que se associam a compulsdo e aos vicios, haja vista que, excluida a
sua verdade formular — que propde a unido do passado com um futuro antecipado — os sujeitos veem-se sobre a ameaga
de sua integridade ontoldgica e recorrem a esse mecanismo — um indicativo de um futuro de insegurangas e riscos no
qual “tudo que ¢ sdlido se desmancha no ar” (GIDDENS, 2012).

A volatizacao dos estilos de vida torna o homem da modernidade reflexiva um sujeito propenso a repetigoes,
envolto numa tradi¢do inventada e reinventada que busca justificar seu lagco com os novos sistemas simbdlicos. A
implicacdo dessa dinamica repetitiva para as novas formas de subjetivacdo nos leva a pensar na estreita relagdo que hoje
existe entre os novos estilos de vida e aquilo que uma vez foi considerado vicio ou patologia. A luz do pensamento de
Giddens, a modernidade tardia ou modernidade reflexiva nos impde a escolha de sermos sempre viciados em alguma
coisa. Viciados em sexo, jogos, trabalho, comida, cartdes de crédito, viagens, etc. Sdo circuitos repetitivos que imprimem
modos de satisfagdo que poem de longe o compromisso do sujeito com o seu proprio desejo.

Diante dessas questdes, o que se pretende trazer como reflexdo €, precisamente, as consequéncias do declinio
da tradicdo pré-moderna para a vida cultural da modernidade através de um processo reflexivo gerador de um fluxo
continuo de volatizagdo das “consisténcias modernas”. O sentimento de inseguranga e incerteza, € 0s mecanismos
volateis de confianga, sdo determinantes para o processo de subjetivagcdo dos sujeitos modernos, em que se tem como
consequéncia para os novos estilos de vida um novo modelo cultural, orientado pela dimensdo constante do risco.
Essas questdes que ndo deixam de refletir as novas formas de lago social sdo de extrema relevancia para o campo
das ciéncias humanas. Dessa forma, entende-se que trazer essas problematicas, que revelam tanto questdes de ordem
objetiva quanto de ordem subjetiva, ¢ algo precioso para se investigar a cultura moderna.
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